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Palavra do Diretor

Bem-vindos!

A FAECAD tem a grata satisfacao de receber alunos, professores e visitantes
em mais um evento académico promovido por sua Coordenacao de Teologia e Pos-
Graduacdo e Extensdo. Este Simpdsio marca o inicio de realizacdo de novas
modalidades de eventos com o0 objetivo de oferecer maior aprendizagem de seus
participantes. A FAECAD estd comprometida com um ensino de alto nivel académico.
Ela tem se tornado uma referéncia no campo do estudo e da pesquisa teoldgica.
Centenas de pessoas tém recebido a instrucdo biblico-teoldégica de renomados
docentes que sao mestres e doutores em suas areas de especializacao. Este evento
€ um momento organizado pela FAECAD para que seus alunos e docentes possam
ouvir e interagir com os professores palestrantes com vistas a contribuir para o
entendimento e fundamentacdo dos temas escolhidos. Desejamos que, por meio de
cada uma das conferéncias, os conhecimentos dos participantes sejam ampliados.
Desta forma, a FAECAD esta contribuindo para que obtenham uma formacédo
académica de qualidade e exceléncia que possa destaca-los no imenso contexto de
egressos de Teologia. Também, o evento € inovador para os docentes e alunos da
FAECAD pois terdo a oportunidade de apresentarem seus estudos proprios no campo
teolégico nos horarios e salas das Comunicacfes. Nossos agradecimentos aos
professores palestrantes que atenderam ao nosso convite e a cooperagcdo da Casa
Publicadora das Assembleias de Deus (CPAD) por meio de seu Diretor Executivo,
Ronaldo Rodrigues de Souza, pela parceria na realizacdo do Simposio. Que todos

tenham um excelente Simpdsio com grande aproveitamento. Um abraco a todos.

Isael Araujo de Moraes



Apresentacéo

E com grande satisfacdo que chegamos ao segundo ano da nossa revista
académica. A producdo desse material € fruto do arduo esforco e empenho de toda
equipe da Faculdade FAECAD. Desejamos sinceramente que esta leitura possa
acrescentar na vida académica do leitor. O tema deste ano é: Pentecostalismo e
Teologia Biblica: Exegese e Leituras Hermenéuticas. Tema extremamente instigante
para o debate publico e académico, na medida em que 0s pentecostais buscam cada
vez mais uma solidificacdo académica para sua teologia que ja se expressa no
cotidiano dos cristdos. Buscamos apresentar como a academia em sua maioria faz a
exegese biblica, mas ndo esquecemos de apresentar possibilidades de leituras
hermenéuticas particulares. Neste ano, além dos palestrantes tivemos comunicacdes
tematicas nas areas de Fé e Cultura (Presidentes da mesa: Dr. Nelson Célio e Me.
Euripedes da Conceicao), Pentecostalismo de Modernidade (Presidentes da mesa:
Dr. Jansen Racco e Me. Esdras Bentho), Teologia Publica (Presidentes da mesa: Me.
Brayan Lages e Me. Moisés Martins) e Teologia Biblica (Presidentes da mesa: Dr.
Leonardo Silveira e Me. Claudio Martins). Boa leitura a todos e todas!

Me. Brayan de Souza Lages
Editor
21/09/2019
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CATOLICOS VERSUS PROTESTANTES NA QUESTAO DO ENSINO RELIGIOSO:
A INSERCAO DO PROTESTANTISMO NO CAMPO EDUCACIONAL BRASILEIRO
NA SEGUNDA METADE DO SECULO 19
(FE E CULTURA)

Me. Euripedes da Conceicéo*

A presente pesquisa € um breve excerto de uma parte do primeiro capitulo de
nossa dissertacdo de Mestrado.? Seu objetivo é fazer uma sintese historiogréafica do
inicio da disputa entre catdlicos e protestantes que se instalou no campo religioso-
educacional brasileiro a partir da segunda metade do século 19. Pretendemos
responder a seguinte problematica: qual a influéncia e contribuicdo do protestantismo
histérico na questéo do ensino religioso a partir da segunda metade do século 19? A
partir de uma metodologia bibliografica, abordaremos o contexto em que o
protestantismo se insere no campo educacional brasileiro, funda colégios e escolas
paroquiais, e busca desenvolver em suas instituicbes um programa educacional
permeado pelo Ensino Religioso e pautado na formag&o ética. E também o momento
em que se instala uma disputa ideoldgica entre catdlicos e protestantes na questao
do Ensino Religioso que perduraria por décadas. A promulgacdo da nova constituicao
da Republica laicizou o Estado e retirou o Ensino Religioso do curriculo escolar,
inaugurando a primeira Republica (1890-1930). Esse periodo foi marcado pelo fim do
monopolio catdlico e pela auséncia legal do Ensino Religioso na escola publica
brasileira.

O catolicismo portugués se instalou no Brasil nos tempos coloniais com uma
viséo ideologico-teoldgica que sempre rejeitou outras expressoes religiosas que néo
fossem catdlico-romanas. Qualquer outro grupo acatélico era visto como invasor e
herético. Assim, todas as tentativas de insercdo do protestantismo na colénia nos
séculos 16 e 17 foram frustradas. Em razdo do fechamento da colbnia aos
estrangeiros, também ndo houve, oficialmente, no século 18, a presenca protestante
na colbnia. Foi a partir da influéncia do lluminismo que a coldnia iniciou, no século 19,
um processo de abertura gradual para as outras formas de pensamento e de culto. A
transferéncia da corte portuguesa para a colénia, em 1808, seguida da abertura dos
portos, em 1810, proporcionou uma convivéncia mais tolerante com outras tradicoes
religiosas, especialmente com os imigrantes ingleses ligados a Igreja Anglicana.
Quando o Brasil deixou de ser colénia em 1822 e se tornou Império, outros povos
vindos de muitos lugares do mundo, inclusive da Europa protestante, tiveram
liberdade de entrar e permanecer no Brasil que progressivamente se abria para a
tolerancia de outras formas de culto.

Durante o0 periodo que antecedeu a proclamacdo da Republica,
aproximadamente por volta de 1850, chegaram ao Brasil diferentes ideologias,

1 Doutorando em Educacéo pela Universidade Catdlica de Petrépolis (UCP), Mestre em Ciéncias da
Religido pela Universidade Presbiteriana Mackenzie-S&o Paulo, Graduado em Teologia pela FAECAD,
Graduado em Administracdo pela UNIGRANRIO. E professor da graduacdo e pos-graduacdo da
Faculdade FAECAD. E-mail: reveuripedes@globo.com

2 CONCEICAO, Euripedes da. A ética inter-religiosa minima no ensino religioso: uma analise no
contexto das escolas publicas estaduais do Rio de Janeiro. Sdo Paulo: MACKENZIE, 2017. 290 fl.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religi&o), p. 22-51.
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filosofias e correntes de pensamento modernizadoras como o positivismo, trazendo
em sua esteira outras filosofias como a maconaria, o cientificismo,® o spencerianismo,*
o darwinismo social ® e 0 novo liberalismo.® Nesse mesmo periodo, também chegou
a propaganda abolicionista e o ideal republicano, angariando a simpatia e adeséo da
elite da sociedade politica e econémica: latifundiarios, setores do clero e oficiais do
Exército.’

O protestantismo chegou ao Brasil inaugurando o protestantismo de imigracao,
gue vigorou durante a primeira metade do século XIX, e o protestantismo de misséo,
gue se desenvolveu a partir da segunda metade do século XIX e consolidou a
presenca protestante no pais. No Brasil Império, a presenca protestante comegou a
se estabelecer a partir da chegada de Dom Joé&o VI e da Familia Real, provocando
mudancas politicas e a vinda de imigrantes protestantes anglo-saxdes que, em razao
da dependéncia politica do Brasil em relagdo a Inglaterra, passaram a ter “relativa
liberdade para suas praticas religiosas” em solo brasileiro. Na Constituinte de 1823
houve o reconhecimento do Brasil como nagéo cristd, assegurando-se que ninguém
seria perseguido por questbes religiosas, sendo, portanto, mantida o catolicismo
romano como religido oficial do pais até a outorga da Constituicdo Republicana de
1891.8

A partir da segunda metade do século 19 também chegaram ao Brasil
diferentes confissbes religiosas, especialmente as do ramo do protestantismo
histérico: presbiterianos, congregacionais, metodistas e batistas. Nesse periodo havia
um ambiente social favoravel as imigracdes e a tolerancia religiosa. Este cenario atraiu
ramos do cristianismo ao pais, favorecendo o aumento das propagandas protestantes
e despertando o interesse pela leitura da Biblia, o que muito contribuiu para a
fundacdo das primeiras escolas particulares de confissdo protestante e para a
alfabetizacdo da populacdo. O contexto educacional no Império do Brasil (1822-1889)
acabou favorecendo a insercao do protestantismo no campo educacional brasileiro. O
sistema escolar apresentava notavel fraqueza, pois ndo conseguia alcancar todas as
criancas em idade escolar, sendo a zona rural a mais prejudicada. Situacao que abriu
espaco a Iinfiltragcdo protestante principalmente na zona rural: bairros, sitios e

3 Concepcdo filoséfica de matriz positivista que afirma a superioridade da ciéncia sobre todas as outras
formas de compreensdo humana da realidade (religido, filosofia, metafisica, etc.), focada em alcancar
beneficios praticos e rigor cognitivo através do método cientifico, tal como é aplicado as ciéncias
naturais e nas demais areas do saber (filosofia, ciéncias humanas, artes, etc.).

4 Sistema filosofico proposto pelo filésofo evolucionista inglés Herbert Spencer (1820-1903), cuja ideia
central € a evolugcdo mecanicista do cosmo partindo da simplicidade relativa para a complexidade
relativa, constituindo a passagem do homogéneo ao heterogéneo.

5 Conjunto de teorias sociais que surgiram no Reino Unido, América do Norte e Europa Ocidental na
década de 1870, como tentativa de se aplicar o darwinismo nas sociedades humanas. Enfatiza os
conceitos de luta pela existéncia e sobrevivéncia dos mais aptos nas sociedades humanas. Esse
conceito motivou as ideias de eugenia, racismo, imperialismo, fascismo, nazismo e a luta entre grupos
e etnias nacionais.

6 E um desdobramento do liberalismo classico cuja énfase é a liberdade individual como objetivo
central. A diferenca entre o liberalismo classico e o liberalismo moderno esta na definicdo de liberdade
e na énfase aos direitos humanos e liberdades civis. Para o liberalismo classico, liberdade é a
inexisténcia de compulséo e coercdo nas relagdes entre os individuos. Para o liberalismo social a falta
de oportunidades de emprego, educagédo e saude podem ser tdo prejudiciais para a liberdade como a
compulsao e a coercao.

7 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL (CNBB). O Ensino Religioso nas constituicdes
do Brasil, nas legislacfes de ensino e nas orientacfes da Igreja. Sdo Paulo: Paulinas, 1987.

8 MENDONCA, Antonio Gouvéa. O Celeste Porvir: A insercdo do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo:
EDUSP, 2008, 3. ed, 372 p. 42-43.
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fazendas. Além da prética dos cultos e celebracdes, os protestantes valorizavam a
educacao e estavam preocupados em construir escolas para formar seus filhos

O conflito estabelecido entre catolicos e adeptos do republicanismo favoreceu
o desenvolvimento do protestantismo no pais na segunda metade do século 19.
Quando o missionario presbiteriano norte-americano Ashbel Green Simonton chegou
ao Brasil, em 1859, realizou viagens a alguns lugares e percebeu o enfraquecimento
do catolicismo, que era a religido oficial, nos circulos intelectuais e académicos. De
acordo com Santos, “As viagens de reconhecimento e evangelizacdo levaram-no
[Simonton] a conhecer a situacdo social, politica, econdmica, religiosa e,
consequentemente, as publicacfes jornalisticas de diversas regides. Os artigos
publicados nos periddicos na cidade do Rio de Janeiro e nos locais por onde passou
em suas viagens missionarias chamaram sua atencéo. O jovem missionario percebeu
gue os jornais traziam varios artigos a respeito de religido, em especial contra a Igreja
Catdlica”. ®

Simonton observou que um segmento mais elitizado da populacéo brasileira
acompanhava com interesse as noticias e os debates sobre temas como religido,
educacao e laicidade, que eram publicados nos jornais por politicos e intelectuais. Ele
resolveu fundar um jornal para ampliar a divulgagéo do presbiterianismo e, a0 mesmo
tempo, alcancar as pessoas que nao participavam dos cultos protestantes. Assim,
fundou o Jornal Imprensa Evangélica publicando a primeira edicdo em 5 de novembro
de 1864 e comegou a atuar no campo educacional.

Com a Proclamacao da Republica em 15 de novembro de 1889, a laicidade se
tornou um grave problema para a Igreja Catélica Romana por expressar a separacao
Igreja-Estado e contemplar a presenca de novos segmentos empenhados na
educacdo como grupos positivistas, macons e protestantes de diferentes tendéncias,
enfraquecendo a hegemonia da Igreja Catodlica. Entretanto, convém ressaltar que o
Estado, ao se tornar laico, torna-se equidistante dos cultos religiosos, sem assumir
um deles como religido oficial. A laicidade consiste na liberdade de expresséao, de
consciéncia e de culto, ndo admitindo que o Estado seja portador de uma confissao.
O Estado Laico néo é irreligioso, nem contrario a religido, mas prima pelo respeito a
diversidade de religides sem adotar nenhuma. O Estado pode ser laico e a0 mesmo
tempo presidir uma sociedade que seja tanto secular quanto religiosa. Grupos sociais
podem professar-se agnosticos, ateus ou aderir a diferentes tradi¢cdes religiosas e
todos convergirem na busca da paz.1°

Ao tempo da proclamacdo da Republica, muitas autoridades politicas e
intelectuais defendiam uma Republica brasileira nos moldes da francesa,
fundamentada no anticlericalismo de Jules Ferry, que exerceu forte influéncia
ideoldgica nos primeiros anos da primeira repuablica.'* No dia 07 de janeiro de 1890,
o Governo Provisorio aprovou o decreto 119-A, que estabelecia a separacéo entre a

9 SANTOS, Edwiges Rosa dos. O jornal Imprensa Evangelica: diferentes fases no contexto brasileiro
(1864-1892). Sao Paulo: Editora Mackenzie, 2009, p. 62-63.

10 CURY, Carlos Roberto Jamil. Ensino Religioso na escola publica: O retorno de uma polémica
recorrente. Revista Brasileira de Educa¢do. Campinas, SP. n. 27, p. 183-191, set./out./nov./dez. 2004.
Disponivel em: http://www.scielo.br/pdfirbedu/n27/n27a12.pdf. Acesso em: 08 jan. 2017.

1 DOMINGUEZ, Marilia F. Neto. Escola e Laicidade: o modelo francés. Interacdes — Cultura e
Comunidade. [S.I., s.nj, V. 3, n. 4, p. 153-170, 2008.
http://periodicos.pucminas.br/index.php/interacoes/article/view/6714/6141. Acesso em: 24 jan. 2017.
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Igreja Catolica e o Estado, deixando a religido catdlica de ser oficialmente reconhecida
como religido oficial do pais. O Ensino Religioso, que estava entrelacado com os
demais saberes escolares, foi retirado do curriculo escolar. Com a implantacdo do
Estado laico, a partir de 1891 o contexto escolar iria modificar-se substancialmente.
Embora a populacéo fosse considerada de maioria catdlica, a partir desse momento
os alunos das escolas oficiais ficariam privados do Ensino Religioso, uma vez que se
entendia que este deveria “ser oferecido no lar, pela mae, e nos templos, pelo
sacerdote”.*? Além disso, surgem as escolas protestantes e o campo educacional
seria motivo de luta, ndo apenas entre o Estado laico e a concepcao religiosa, mas
dentro do dominio da prépria escola confessional. Conforme indica Fernando de
Azevedo, passa a acontecer “a concorréncia da escola leiga e da escola confessional,
de um lado, e, de outro lado, no dominio da escola confessional, a competicdo entre
as duas concepcdes escolares — a catdlica e a protestante”.'® Simonton acreditava
gue a educacao tinha potencial para inserir o pais na senda do progresso. Ele afirmava
a necessidade de estabelecer escolas para os filhos dos membros das igrejas
protestantes, a fim de torna-los espiritual e culturalmente diferenciados.4

Apos a proclamacédo da Republica, a preocupacao dos protestantes em plantar
escolas paroquiais tornou-se mais forte em razao da “ma influéncia” que a instrucao
publica poderia trazer aos filhos dos crentes. Os protestantes defendiam a
necessidade de a Igreja Protestante cuidar da formacéo intelectual e religiosa de seus
filhos em escolas fechadas, através das escolas paroquiais. Em 1895, Eduardo Carlos
Pereira ja se manifestava sobre o assunto no Jornal “O Estandarte”, assim dizendo:
“Em face da neutralidade irreligiosa da escola publica e facilidade pratica do espirito
da infancia, mostramos a necessidade urgente de cada comunidade evangélica
instituir suas proprias escolas primarias, logo que puderem. Estas escolas paroquiais
penetradas, ndo somente pela ideia de Deus, mais ainda pelo ensino francamente
cristdo, devem conservar, aprofundar e amadurecer a educacéo religiosa da familia e
da igreja. Esta ultima, parece-nos que, s6 por si, deve falar-nos da necessidade de
tais escolas. De fato, ainda mesmo que as escolas publicas sejam meramente
negativas em referéncia a religido de nossos filhos, prevalece, todavia, a imperiosa
necessidade de reforcar as piedosas influéncias da familia e da igreja. Se na melhor
hipdtese, a imparcialidade das escolas do governo ndo contraria o desenvolvimento
de seus alunos; néo vai, com certeza, a ponto de favorecer esse desenvolvimento.
Mesmo, pois, nesta hipotese que € a mais favoravel possivel em nosso meio social,
permanecem em vigor todas as razdes para levantarmos nossas escolas paroquiais.
E de fundamental importancia a cooperacdo das escolas primarias na educagdo
religiosa da infancia”.*®

As impressdes dos primeiros missionarios sobre o Brasil eram de um povo
religioso superficialmente, mas que nutria o desejo de liberdade religiosa; de um
“‘campo aberto” para uma nova forma de religido que trouxesse novas formas de vida
em todos os aspectos, e a educacdo desempenharia importante papel. O
protestantismo era considerado a “religiao do livro”, e para tornar seu texto acessivel,
era preciso superar o inimigo do analfabetismo do segmento da sociedade que mais
lhes oferecia espaco para a tarefa conversionista: os cidadaos pobres da populacéo

12 NISKIER, Arnaldo. Administrac&o Escolar. Porto Alegre, RS: Tabajara, 1969, p. 185.

13 AZEVEDO, Fernando. A cultura brasileira. 6. ed. Rio de Janeiro: Ed. UFRJ; Brasilia: Ed. UNB, 1996,
p. 619.

14 SIMONTON, Ashbel G. Diario, 1852-1867. Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1982, p. 214.

15 O ESTANDARTE. Rio de Janeiro: Periédico semanal, 16 nov. 1895, p. 1.
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rural.*® A teologia da educacéo desses missionarios educadores partia do pressuposto
de que a liberdade de consciéncia do educando deveria ser preservada, devendo este
ser capaz de ler por si as Escrituras Sagradas e ter, mediante a educacgao, capacidade
e discernimento para escolher o caminho a seguir.'” Havia, por parte dos protestantes,
um clamor generalizado por uma educacao religiosa efetiva que ensinasse a moral, a
ética e os deveres,’® sem os dogmas da religido oficial e aberta para o livre
pensamento.

O protestantismo se cal¢ou na lei, na igualdade da Revolucdo Francesa, nos
direitos humanos, no liberalismo, na liberdade de culto e na educagao para o bem-
estar do individuo. Aproveitando-se das lacunas deixadas pelo governo e pela Igreja
Catdlica, buscava incessantemente ser “poderoso” para ocupar o lugar que pertencia
oficialmente a Igreja Catolica. Em fins do século 19 e durante o século 20, o
protestantismo se afirmaria como um segmento de representacdo na sociedade
fundando escolas e alargando suas tendas. A questdo do Ensino Religioso colocaria
catdlicos e protestantes em lados opostos no campo educacional brasileiro, fazendo
com que a tematica do Ensino Religioso e da escola confessional se tornasse “uma
questéo de vida ou morte para a Igreja [Catdlica] da época”.'® Essa questéo voltaria
de maneira recorrente a pauta das discussfes nas décadas seguintes.
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TEOLOGIA, CULTURA E LITERATURA: UMA ANALISE DA HAMARTIOLOGIA
IMPLICITA NA OBRA HAMLET, DE SHAKESPEARE, A PARTIR DA TEOLOGIA
DA FRONTEIRA DE PAUL TILLICH
(FE E CULTURA)

Comunicante: Samuel Rodrigues dos Santos?
Orientador: Dr Nelson Célio de Mesquita Rocha?

A comunicacdo vigente tem por fim, elencar e elucidar as perspectivas
Hamartiol6gicas na literatura shakespeariana, tendo como esteio a tragédia politico-
religiosa-cultural, Hamlet. Sendo lida, a partir da Teologia da Fronteira de Paul Tillich,
em dialogo com a literatura ja mencionada. Destarte, urge a problematica: em que
medida, a Teologia da Fronteira, de Paul Tillich, podera nos ajudar, como chave
hermenéutica, para os dilemas culturais e teoldgicos shakespearianos? Que tera uma
conclusdo madica e irresoluta, uma vez que, a pesquisa ainda esta em iminente
idealizacao e elaboracéao.

Diante dessas exigéncias, a presente pesquisa passara por dois polos, no que
diz respeito aos seus objetos material e formal, construindo, assim, uma
contextualizacdo mais abrangente da proposta inicial. Assim sendo, apresentar as
relacdes da literatura shakespeariana — que é o primeiro material formal — com os
cristianismo e cristandade® de entdo, sera imprescindivel, pois é mister que se
compreenda o contexto vital das obras de Shakespeare, pois a realidade politico-
religiosa influenciou diretamente no pensamento do autor, visto que o periodo
elisabetano € circunscrito por crises que sao latentes nas tragédias desse dramaturgo.
Como asseverou Cordeiro, “apesar de Shakespeare ter vivido em dias de
protestantismo, ndo se ha que olvidar dos dias que lhe sucederam, os quais, a sombra

de um trono catdlico, certamente legaram aqueles, parte de si”.# Compreendendo

1Graduando em Teologia pela IES — FAECAD.

2 Graduado em Teologia pelo STPRAGS — Seminario Teoldgico Presbiteriano do Rio de Janeiro, em
1990. Tem Mestrado em Teologia pela PUC-Rio, 1998; cursou o Doutorado em Teologia pela PUC-
Rio. Atualmente é membro do quadro de docentes da FAECAD — Faculdade Evangélica de Tecnologia,
Ciéncias e Biotecnologia da CGADB e Coordenador dos Cursos de Pos-Graduacdo e da respectiva
IES.

3 Distingao feita por Emmanuel Carneiro Le&o, no introito do livro. Asseverando que cristianismo esta
intrinsecamente ligado ao carater institucional e organizador, que pode ser corrompido; enquanto a
cristandade é a caminhada da libertacdo. AGOSTINHO, Santo, de Hipona. Confissdes. [Tradugéo: J.
Oliveira e A. Ambrésio de Pina]. 22 ed. Petropolis: Vozes de Bolso. 2013, p. 15.

4 CORDEIRO, Jodo Roberto Marques. Aspectos do cristianismo no texto dramatico Hamlet de
William Shakespeare. 2018. 126 f. Dissertacdo (Mestrado) — Programa de Pés-Graduagdo em
Ciéncias da Religido, da Universidade Federal do Sergipe, S&o Cristévéo, 2018.
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assim, uma dualidade que nascia huma gama religiosa e se estendia para todas as
esferas do social.

A era elisabetana — imersa num contexto de intolerancia e duvida geradas pela
fragmentacdo do maior estandarte da verdade, a igreja — foi marcada pela tentativa
de construir um protestantismo ndo extremista, mas inclusivo, permitindo razoavel
liberdade de expressio® A vista disso, aparece Hamlet que traz a luz de todo esse
amalgama, conclusivas que desentoam com a tradicdo catolica, como também das
igrejas luterana e anglicana; haja vista que esta obra ndo se encontra na categoria de
obras religiosas e nem mesmo seculares, de tamanha ambiguidade que a compde.
‘Entrementes, a discussdo hamartioldégica aparece na tragédia em momentos
diversos, no entanto, nos limitaremos ao suicidio que € aludido duas vezes na peca.
A primeira no soliléquio, “ser ou ndo ser”® e a segunda no enterro de Ofélia’ na
conversa entre os coveiros. Em face desses textos, é razoavel a ideia de que
Shakespeare transcende a conviccdo ordinaria, da vida apds morte e do resultado
ultimo do pecado, de sua época.

Por outro lado, o segundo aporte formal e material € o arcabouco teoldgico
tillichiano, limitando-se a delinear um sistema teoldgico que trata do ilimitado, como
tal; diferente de outros arcabougos teolégicos que falam da “preocupacao ultima”® do
homem, a partir de uma linguagem que se propde a ser univoca®, tornando a divindade
inerente aos limites do conhecimento humano. Falar sobre o Divino é um papel que
deve ser comprido com tamanha competéncia, que néo se pode restringir a um tempo

ou cultura, nas palavras de A. A. R. da Silva, “Deus € um simbolo que deve aparecer

SGONZALEZ, Justo L. Historia ilustrada do Cristianismo: a era dos reformadores até a era
inconclusiva. Td: Itamar Neves de Souza, Carmella Malkomes, Adiel Almeida e Valéria Fontana. 22 ed.
S&o Paulo: Vida Nova, 2011, p.78.

% Harold Bloom, afirma de maneira direta que este solildquio ndo se trata de “uma reflexdo que,
seriamente, contemple o suicidio”. BLOOM, Harold. Hamlet, poema ilimitado. Td: José Roberto
O’shea. Rio de Janeiro: Objetiva, 2004, p.42.

" Essa realidade cultural e teoldgica se faz latente na conversa dos coveiros, que apds o suicidio de
Ofélia, afirmam que se ela ndo participasse da nobreza, ndo teria direito a um enterro dentro do ritual
cristdo. SHAKESPEARE, William. Hamlet. ATO V, CENA I. [Traducéo: Barbara Heliodora.]. Sdo Paulo:
Abril, 2010. p. 202.

8 Preocupagcao ultima para Paul Tillich “é aquilo que determina nosso ser ou ndo-ser. O ser humano
esta preocupado de forma com seu ser e sentido, neste sentido, € uma questao de preocupacao Ultima,
incondicional, total e infinita”. Por isso, “deve-se estar preocupado de forma Ultima com a mensagem
cristd, ainda que, as vezes, esteja inclinado a ataca-la e rejeita-la”. Cf. TILLICH, Paul. 2005, p. 28-32.
® No nono capitulo da sua sistematica, Geisler versa sobre o pressuposto linguistico da Teologia,
definindo como linguagem univoca do Divino, aquela que tem o intuito de ser “totalmente igual ao que
Deus realmente é”. Inviabilizando-a em detrimento a linguagem anéloga, que parte de uma similaridade
da maneira como realmente &, posto que nao caiba na mente limitada humana. Cf. GEISLER, Norman.
Teologia Sistemética. [Tradugdo. Marcelo Gongalves e Luis Aron de Macedo.]. Rio de Janeiro: CPAD,
2015, p. 127.
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e ser interpretado dentro de um contexto cultural, porém jamais sera esgotado,
porquanto esta muito além da cultura”.°

Por isso, se inserir nas perspectivas hamartiolégicas de Shakespeare,
principalmente em Hamlet, faz-se relevante para leitura teologal de hoje; dentro de um
dialogo entre Teologia, Cultura e Literatura, na medida em que, se entende que a
Teologia € uma disciplina polar: “sendo o primeiro polo, a afirmagao da verdade da
mensagem cristd e o segundo a situagdo em que se insere esta mensagem”!t. Com
base nisso, deve-se reler e reinterpretar o conteudo da fé crista a partir de questdes
contingenciais, como a Cultura. Nesse interim, entende-se que todo sistema teoldgico
tem tempo de validade, e que devem ser fomentados assuntos relativos ao hodierno.
Tania Alice Feix faz uma correlacdo da similitude entre os periodos do Renascimento
e a Pds-Modernidade e isso atualiza 0s conceitos shakespearianos para o presente.
Segundo Feix:

[...] a visdo da liberdade de escolha, desenvolvida na tragédia, corresponde
igualmente a uma concepg¢do que marca a transicdo entre o realismo
conceitual da Idade Média e o nominalismo renascentista [...]. Assim como
na PoOs-Modernidade, no Renascimento ndo existem mais verdades
absolutas e a perspectiva humana — metaforicamente inventada nessa época
— determina a visao do homem e do universo. Da mesma forma que a perda
da crenca nas Meta-Narrativas marca a transicao entre Modernidade e P6s-
Modernidade, a concepc¢do de uma ordem teocentrista para uma perspectiva
antropocentrista € um dos marcos da transi¢cdo entre a Idade Média e o
Renascimento.!?

Sendo Shakespeare, assim, lido como um autor que experimento a realidade

do “Novo Ser”.13
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MENNO SIMONS: VIDA, OBRAS E SUA IMPORTANCIA NA REFORMA
PROTESTANTE
(FE E CULTURA)

Eduardo Da Silva De Azevedo!

A presente comunicagcdo tem como proposta mostrar a vida e obra do
reformador Menno Simons e sua importancia na Reforma Protestante, de familia de
aldebes holandeses comecou cedo na lIgreja Catdlica dedicando sua vida ao
aprendizado requeridos para o sacerdocio. Apds um periodo de estudos foi ordenado
ao sacerdacio catdlico, no entanto apds seu contato com as teses de Lutero comecgou
a questionar os dogmas da Igreja Catdlica. Através de pesquisas bibliograficas
utilizando-se do método exploratério com o propésito de mostrar de forma bem sucinta
a importancia de Menno Simons para Reforma Protestante, como resultados da
pesquisa obtemos informacdes de sua vida, obras e doutrinas com as quais sao
adotadas até os dias de hoje em muitas igrejas protestantes.

Martinho Lutero ndo era o unico reformador protestante, todavia, ndo podemos
descartar a importancia de Lutero para a Reforma Protestante, pois por meio da sua
coragem e determinagdo para provar, através de suas 95 teses na qual ele fixou na
porta da igreja no castelo de Wintterberg?, que a Igreja Catélica Apostélica Romana
gue estava de forma errdnea ensinando aos seus seguidores uma doutrina que
contradizia a Biblia Sagrada, ou seja, Lutero passou a questionar a Igreja Catdlica
apos a sua leitura da Biblia. Para Lutero “A palavra de Deus é nada menos que o
préprio Deus”®, todavia, falar da vida de Lutero e suas obras é estar diante de um
oceano.

Menno Simons pertencia a um grupo de reformadores radicais que foi chamado
pelos seus opositores, dito a igreja Catdlica do século 16, de anabatista
(rebatizadores). “Heinrich Bullinger, por exemplo, chamou-os de inimigos demoniacos
e destruidores da igreja de Deus™. Os grupos radicais, os anabatistas, ndo pertencem
a nenhuma igreja, tanto catélica como protestantes historicos. Os anabatistas
pagaram um preco muito alto, ou seja, foram perseguidos e mortos por ndo negarem
ao Senhor que os chamara para tomar cada um a sua cruz e segui-lo.

Menno Simons nasceu numa familia de aldedes holandeses que viviam no
pequeno povoado de Witmarsum na provincia de Friesland ao noroeste da Europa
continental. Simons comecou bem sedo na Igreja Catdlica consagrou a sua vida
durante longos anos ao exercicio espirituais requeridos para um monge e ao
tradicional curso de estudos teoldgicos exigidos aos candidatos ao alto oficio de
sacerdote, aprendeu a escrever e ler o latim e o grego e chegou a conhecer bem
muitos manuscritos antigos em latim, Simons foi ordenado para sacerdocio catolico
em 1524, aos 28 anos de idade®.

Foi um lider muito respeitado, porém no auge da sua lideranca a soberba a
ganancia chegaram a seu coragdo a ponto de se preocupar com lucros, conforto,

1 Cursando Teologia pela Faecad. eduardodasilvadeazevedo@yahoo.com.br,

2 JUSTO, L. GONZALES: Histoéria ilustrada do Cristianismo: aera dos reformadores até a era
inconclusa / traducgédo: Itamir Neves de Souza, Carmelia Malkomes, Adiel Almeida de Oliveira e Valério
Fontona. — 2 ed. Ver. — S&o Paulo : Vida Nova. 2011. cap. 57 p. 34

3 Ibid., cap. 58 p. 41

4 TIMOTHY, GEORGE: Teologia dos Reformadores; traducdo de Gérson Dudus, Valério Fontona,
Lucilia Marques. — 2. Ed. Ver. E Ampl. — Sdo Paulo: Vida Nova, 2017. cap. 5 p. 297

>H.S. BERDER — JHON HORSCH: Menno Simons — Sua Vida e Escritos- Versdo Portugués: Carlos
Neyra. Editora: Monte Sido.” p. 2
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nome e fama chegando a dizer que era “Um senhor e principe da babilénia”®, contudo
ao se deparar com o autor de Eclesiastes percebeu que tudo ndo passava de vaidade,
com a sua conversao ao cristianismo perdeu tudo, e de amigos passou a ser inimigo.
A conversao de Simons foi gradual.

A ruptura de Menno Simons com a Igreja Catdlica iniciou-se apos ele ter tido
contato com os escritos de Lutero, inclusive a tese que Lutero falava sobre a
eucaristia, onde dizia que era invencdo humana e que néo tinha base na Biblia,
confirmando assim o que Simons ja tinha em mente “Ocorria-me, sempre que eu
tomava o péo e o vinho na missa, que eles ndo eram a carne e o sangue do Senhor”’,
porém, essa ideia de Simons em relacéo a eucaristia ndo era incomum pois muitos ja
guestionavam nos paises baixos, em 1521 Cornélio Hoen, lider dos sacramentalistas
holandesas, ja ensinava que o0 pdo e 0 vinho na eucaristia eram simbolos de
sofrimento e morte de Cristo8, os escritos de Lutero tiveram fortes influéncia na vida
de Simons, porém continuou celebrando a missa por um determinado periodo,
chamando assim de “periodo Babilénio”.

Outro dogma que Simons comecou a questionar foi o batismo de criancas, 0
gue causou essa duvida sobre este pilar da tradicdo romana foi o ocorrido perto da
sua casa, a capital da provincia holandesa da frisia, onde um alfaiate foi morto
(decapitado) por ser batizado pela segunda vez, ele pesquisou os argumentos de
alguns reformadores contudo nao satisfeito com a pesquisa foi para a Biblia, ndo
achando nada sobre o batismo de criangas chegou a conclusédo que todos estavam
equivocados, uma vez gue a sua pesquisa realizada nas Escrituras Sagradas levou-
o0 a ser um pregador da Biblia, e ganhou a reputacédo de pregador evangélico “Pela
iluminacéo e pela graca do Senhor cresci no conhecimento das Escrituras e logo fui
considerado por alguns, ainda que imerecidamente, como um pregador evangélico, a
saber, alguém que prega sermdes baseados nas Escrituras”, contudo Simons
reconhecia que nao era digno de pregar a palavra de Deus pois ainda nao tinha
rompido com a Igreja Catdlica até que o ocorrido em Minster culminou com a sua
ruptura, onde o seu irm&o Pedro Simons foi executado, aproximadamente 300
anabatistas considerados violentos sequestraram o velho claustro, resistiram por
alguns dias mas foram derrotados pelas autoridades e foram assassinados com
requintes de crueldade®, foi a causa deste evento que culminou com o rompimento
definitivamente com igreja de Roma.

Menno Simons passou a pregar o evangelho de Cristo, ensinar e batizar
assumindo a sua posicao de anabatista pacifistas, alguns de seus ensinamentos sao;
Autoridade das Escrituras o Batismo e a Santa Ceial®. Por causa de seus
ensinamentos e pregacdes o imperador Carlos V passou a perseguir 0s anabatistas
pacifistas, utilizava-se de uma velha lei Romana para prender e matar Menno Simons,
ofereceu uma recompensa para quem o entregassel!, ndo tendo muito sucesso o
imperador mudou de estratégia e passou a perseguir e matar as pessoas que davam
abrigo para Simons, ele sabia que como um verdadeiro cristdo ndo poderia evitar a
cruz “Se o cabecga teve de sofrer tal tortura, angustia, miséria e sofrimento, como

6 TIMOTHY, GEORGE: Teologia dos Reformadores; traducdo de Gérson Dudus, Valério Fontona,
Lucilia Marques. — 2. Ed. Ver. E Ampl. — Sdo Paulo: Vida Nova, 2017. cap. 5 p. 302

" Ibden., cap. 5 p. 302

8 Ibden., cap. 5 p. 305

% Ibden., cap. 5 p. 305

10H.S. BERDER — JHON HORSCH: Menno Simons — Sua Vida e Escritos- Versdo Portugués: Carlos
Neyra. Editora: Monte Si&do.” p. 52,75,81.

11 TIMOTHY, GEORGE: Teologia dos Reformadores; traducdo de Gérson Dudus, Valério Fontona,
Lucilia Marques. — 2. Ed. Ver. E Ampl. — Sdo Paulo: Vida Nova, 2017. cap. 5 p. 308
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by

poderiam seus servos, filhos e membros esperarem paz e liberdade quanto a
carne?”'?2 para Simons uma nova vida tinha que vim de um arrependimento e ndo de
praticas religiosas externas como “Jejuns hipdcritas, peregrinagdes, oragdes e leituras
de inumeros Pais-nossos e Ave-Maria, ouvir missas frequentemente e ir a
confessionarios” tem que haver um novo nascimento, mudanca de vida.

Menno Simons nao foi um grande tedlogo, ndo era um erudito com oratérias
impecaveis, falas bonitas, entretanto escreveu alguns livros dentre eles o Dat
Fundament (o Fundamento) onde Simons expos seu propésito de vida. “Esta é minha
Unica alegria e sincero desejo: estender o reino de Deus, revelar a verdade, censurar
0 pecado, ensinar a justica, alimentar as almas famintas com a Palavra do Senhor,
levar o Rebanho desgarrado para o caminho certo e ganhar muitas almas para o
Senhor por intermédio de seu Espirito, poder e graca. Assim eu prossigo em minha
fragueza, conforme ele me ensinou, ele que comprou a mim, um pecador miseravel,
com seu sangue carmesim, e deu-me essa disposi¢cdo mental pelo evangelho de sua
graca, a saber, Jesus Cristo”.13 Simons tornou-se um pregador do evangelho de
Cristo, passou a ensinar e forma discipulos, para Simons o verdadeiro cristdo tinha
gue nascer de novo, morrer para 0 mundo e viver para Cristo. Apesar das
perseguicdes Simons ndo morreu na mao do imperador, ele provavelmente morreu
aos 65 anos de causa desconhecida em Wistenfelde em Bad Oldesloe!.
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O METODO DE CORRELACAO DE PAUL TILLICH: UMA CONTRIBUICAO PARA
A TEOLOGIA LATINO-AMERICANA
(FE E CULTURA)

Nelson Célio de Mesquita Rochai

A presente pesquisa tem como foco uma abordagem no Método de
Correlacdo2 proposto pelo tedlogo Paul Tillich, considerado um dos maiores
pensadores do século 20. Como e seu método de fazer teologia pode contribuir como
parametro norteador para uma teologia Latino-Americana?3 Delimitando mais ainda,
inclui-se esse método também para uma dindmica de uma teologia elaborada no
Brasil, através dos estudantes que ingressam hoje e novos estudantes que
ingressarao nos cursos de teologia.

Para que seja uma realidade na proposta de Paul Tillich sobre o Método de
Correlacdo é fundamental haver uma pesquisa bibliografica com caracteristicas de
uma pesquisa também exploratoria.

A proposta de Paul Tillich sobre o método de correlacdo enriquecera a
Comunidade de Fé, ndo para que seja um fim em si mesma, mas que tenha o objetivo
de proclamar o Kerygma na situacgéo e levar a situagdo a um encontro com a realidade
ultima: Ser o ser o que deve ser, a partir do encontro com Deus.

A teologia como funcao da igreja cristd, deve servir as necessidades da igreja.4
E, um sistema teoldgico deve satisfazer suas necessidades basicas: a afirmacéo da
verdade da mensagem cristd e a interpretacdo desta verdade para cada geracao,
porque a teologia se move para tras e para diante entre dois polos: a verdade eterna
de seu fundamento e a situacdo temporal na qual a verdade eterna deve ser recebida.

Extremos que devem ser evitados tais como o fundamentalismo e o
imanentismo. Sobre o fundamentalismo somente afirma a verdade eterna de seu
fundamento. E a Teologia Kerygmatica que somente faz propostas e ndo procura
responder as perguntas inseridas na situacdo. Ja o imanentismo se fundamenta em
uma modernidade sem transcendéncia, marcada pelo humanismo moderno,
naturalismo e historicismo.

Uma questdo: Pode a mensagem crista ser adaptada a mentalidade moderna
sem perder seu carater essencial e Unico?

Qual método teolégico pode considerar a mensagem e a situacao
relacionadas? O Método de Correlagdo que une mensagem e situacao.
Correlacionam-se as perguntas implicitas na situacdo, com respostas implicitas na
mensagem. Correlaciona perguntas e respostas, situacdo e mensagem, existéncia
humana e manifestacao divina. Porém, ndo € um método utilizado ao seu bel prazer.

1 Graduado em Teologia pelo STPRAGS — Seminario Teoldgico Presbiteriano do Rio de Janeiro, em
1990. Tem Mestrado em Teologia pela PUC-Rio, em 1998; cursou o Doutorado em Teologia pela PUC-
Rio. Atualmente é membro do quadro de docentes da Faculdade FAECAD — Faculdade Evangélica de
Tecnologia, Ciéncias e Biotecnologia da CGADB e Coordenador dos Cursos de Pés-Graduagéo
Extensdo e Pesquisada respectiva IES.

2 TILLICH, Paul. Teologia Sistematica. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005. Introdug&o, pp. 19-81.

3 Alguns teologos latino-americanos contribuiram como pioneiros para a proje¢do de uma Teologia
Latino-Americana, tais como: GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertag&o. Petrépolis-RJ: Vozes,
1985. LIBANEO, J. Batista. Teologia da Libertacdo. Roteiro didatico para um estudo. Sao Paulo:
Loyola, 1987.

4 Cf. MOLTMANN, Jurgen. Experiéncias de reflex&o teoldgica. Caminhos e formas da teologia crista.
Sao Leopoldo-RS: Unisinos, 2004. Esse tedlogo histérico vivo tem uma contribuicdo rica para a
presente pesquisa.
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O Método de Correlagdo estimula o tedlogo a esta inserido no Circulo
Teoldgico. Esse é o circulo de protesto e de reflexdo. E mais estreito do que o do
filosofo da religido. O fil6sofo da religido é abstrato. O tedlogo é consciente, especifico
e concreto. O tedlogo propde a validez universal da mensagem crista. Entra no circulo
teoldgico com um compromisso concreto. Mas, como alguém pode ser tedlogo?
Alguém pode ser tedlogo s6 na medida em que reconhece o conteudo do Circulo
Teologico como sua preocupacao ultima - ou seja - ele tem de estar preocupado com
a mensagem cristd, mesmo se ele, as vezes, esta inclinado a ataca-la ou rejeita-la.

A preocupacao ultima é aquilo que é mais importante. Para onde aponta? Ao
carater existencial da experiéncia religiosa. A incondicionalidade de seu objeto. Ao
objeto da teologia, que é aquilo que nos preocupa de forma Ultima. Em cada
preocupacdo ha algo pelo qual se esta preocupado. Mas este algo ndo deveria
aparecer como um objeto separado, que pudesse ser conhecido e manipulado, sem
preocupacao.

Para que seja de fato uma realidade é preciso refletir sobre “Trés possiveis
relagbes das preocupagdes com aquilo que nos preocupa de forma ultima”:

Indiferenca ultima. E predominante na vida cotidiana com sua oscilacdo entre
situacbes condicionais, parciais, finitas, e experiéncias e momentos em que a
pergunta pelo sentido ultimo da existéncia se apodera de nés. Ela coloca a nossa
preocupacao ultima ao lado de outras preocupacdes e a priva de sua ultimacidade ou
importancia.

Relac&o na qual uma preocupacao preliminar é elevada a ultimacidade. E uma
relacdo idolatrica por sua propria natureza: elevar uma preocupagdo preliminar a
ultimacidade. Algo essencialmente condicionado é considerado como incondicional.
Algo essencialmente parcial é elevado a universalidade. Algo essencialmente finito é
revestido de significado infinito.

Preocupacd@o preliminar se torna veiculo da preocupacdo Ultima, sem
reivindicar ultimacidade para si mesma. As duas primeiras sdo portadoras e veiculos
uma da outra. Aquilo que é preocupacao finita ndo é elevado a significado infinito, nem
€ colocado ao lado do infinito, mas em e através dele o infinito se torna real. Nada é
excluido dessa funcdo. Em e através de toda preocupacéo preliminar, a preocupacao
ultima se atualiza a si mesma. Toda vez que isso acontece, a preocupacao preliminar
se torna um objeto possivel da teologia. Mas a teologia lida com ela sé na medida em
gue € um meio, um veiculo, apontando para além de si mesma.

O que é a nossa Preocupacéo Ultima? Nossa preocupacao Ultima € aquilo que
determina nosso ser ou ndo-ser. S6 sao teoldgicas aquelas afirmacdes que tratam de
seu objeto na medida em que este possa se tornar para nés uma questao de ser ou
nao-ser.

O pensar todas as atividades espirituais do ser humano. O ser humano nao
seria espiritual sem palavras, pensamentos e conceitos. Sendo assim, ndo se pode
banir a religido do contexto humano. A teologia crista € a teologia, na medida em que
se baseia nha tenséo entre o absolutamente concreto e o absolutamente universal.

Acerca da organizacdo da Teologia. Teologia € a explanacdo metodica dos
conteudos da fé crista.5 O critério de qualquer disciplina teoldgica é se ela lida com a
mensagem cristd como sendo questao de preocupacao ultima ou ndo. O critério para
gue uma disciplina seja ou ndo teoldgica ndo € sua origem pretensamente
sobrenatural, mas seu significado para a interpretacdo de nossa preocupacao ultima.

> Faz parte também do acervo a grande obra em trés volumes, do teélogo PANNENBERG, Wolfhart. Teologia
Sistematica. Volumes |, Il e lll. Santo André-SP, 2009.
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Para concluir. o Método de Correlacédo ao ser aplicado no presente sistema da
uma expressao clara do carater decisivo do elemento apologético em teologia
sisteméatica. Uma teologia que, deve seguir esse método, enfatiza o carater existencial
da teologia. O alvo dado da teologia pratica é a vida da igreja. Um método que é um
elemento da propria realidade. Explica os contetudos da fé crista através de perguntas
existenciais e de respostas teoldgicas, em interdependéncia mutua. A relacao divino-
humana é correlacdo. Deus responde as perguntas do homem. Ha interdependéncia
mutua entre pergunta e resposta.

O Método de Correlacdo substitui trés métodos inadequados: Método
sobrenaturalista, Método naturalista e o Método dualista. Esse método e a estrutura
da Teologia Sistematica

As fontes da Teologia Sistematica: a Biblia — a base fundamental - como
documento original sobre os eventos em que esta baseado o cristianismo. Fontes
adicionais: histéria, natureza e expressées da natureza humana através da cultura.
Assim, a teologia sistematica necessita de uma teologia biblica que seja historico-
critica sem quaisquer restricbes. E, a0 mesmo tempo, que seja interpretativo-
existencial, levando em conta o fato de que ela trata de assuntos de preocupacgao
dltima. Estar ultimamente preocupado com aquilo que realmente € ultimo liberta o
tedlogo de toda “desonestidade sagrada”.

A igreja é a “casa” do tedlogo sistematico. O leitor solitario da Biblia de forma
alguma se encontra fora da igreja. A experiéncia do tedlogo sistematico € moldada
pelas fontes, que s&o mediatizadas através dela. E dentro da igreja, o lugar do tedlogo,
lugar que ele trabalha e protesta. Protesto € uma forma de comunhé&o.

Eis um método por exceléncia de carater dialético. A dialética ndo exclui o outro,
mas considera importante todas as partes, uma vez que fazem parte do todo. O
método € um instrumento, um caminho em torno daquilo que deve ser adequado a
seu assunto. A descricdo de um método é a descricdo de um aspecto decisivo do
objeto ao qual se aplica. A teologia tem de utilizar o Método de Correlacéo, caso ela
gueira se firmar como ciéncia construtiva no espaco da humanidade.
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RAZAO E REVELACAO EM JOHN LOCKE.
(FE E CULTURA)

Me. Esdras Costa Bentho?

A proposta desta comunicacao € apresentar uma das discussdes frequentes entre
os filosofos da Aufklarung: a relacéo entre razéao e revelacdo, ou razéo € fé. O método
seguido é o dialético, uma vez que o binbmio sempre esteve em busca do enlace e do
divorcio, quer na teologia, quer na filosofia. Como recorte dessa realidade, tomaremos
como exemplo asseveracgdes do filésofo empirista JOHN LOCKE (1632-1704), em uma de
suas obras mais importantes, Ensaios Acerca do Entendimento Humano (1690)?. Nos
capitulos VIl (Razéo) e VIl (Fé e Razao), distingue-se e contrapde os dois conceitos,
definindo o primeiro como a faculdade que distingue o homem das bestas e pelo qual ele
as ultrapassa e, o segundo, por assentimento nédo estabelecido pela razédo.3

A razao, como contradistinguida da fé, assumo que € a descoberta da certeza ou
probabilidade de tais proposi¢Bes ou verdades que a mente alcanca por deducgéo
feita de tais ideias, que adquiriu pelo uso de suas faculdades naturais, ou seja,
pela sensacéo ou reflexdo. A fé, por outro lado, é o assentimento de qualquer
proposicdo, ndo estabelecida pelas deducdes da razdo, mas com base na
confianca do proponente, como derivada de Deus, em algum meio extraordinario
de comunicac¢édo. Este meio para desvendar a verdade aos homens denominamos
revelacdo.*

Ao contrastar a razdo com a fé, a define como a verdade que a mente alcanga por
deducdo de ideias obtidas pelas faculdades naturais, como sensacéo e reflexdo.® Para
ele, a razdo possui quatro graus: o primordial é “encontrar provas”; depois a “disposi¢cao
regular e metodica” das provas para “tornar sua conexao e forca clara e faciimente
percebidas”; o terceiro € a “percepg¢ao de sua conexao”; e, por ultimo, “tirar a correta
conclusao”.® Essas quatro etapas’ do processo l6gico de saber ou conhecer a verdade
sdo extraidas da logica interna da préopria matematica.? A razdo é necesséaria para a
ampliacdo do conhecimento e para a organizacdo do assentimento.® “Assentimento”,

1 Doutorando e Mestre em Teologia Sistematico-Pastoral pela PUC-RIO. Coordenador do Curso de
Teologia da Faculdade FAECAD.

2 LockE, J. Ensaios Acerca do Entendimento Humano. S&o Paulo: Nova Cultural, 1999.

31d. Ibid., p. 297 [1].

41d. Ibid., p. 305 [2]. A traducéo brasileira dos textos do Ensaio de Bento Prado Junior pela editora Martins
Fontes, € como segue: “A razdo eu entendo, em contraposicéo a fé, descobrir certeza ou probabilidade
numa proposicado ou verdade a qual a mente chega por deducdes a partir de ideias de sensacdo ou de
reflexdo, suas faculdades naturais. Fé, por outro lado, € assentir a uma proposi¢ao, que ndo apresentada
por deducdes da razdo, mas com base no crédito daquele que as propée como vindas de Deus por
comunicacao extraordinaria. Essa via de manifestar verdades ao homem nds chamamos revelagédo”.
LOCKE, J. Ensaios sobre o Entendimento Humano. S&o Paulo: Martins Fontes, 2012.

51d. Ibid., p. 305 [2].

61d. Ibid., p. 298 [3].

7 Nas palavras de J. Locke: “Sendo que uma coisa é perceber a conexdo de cada parte, como a
demonstracéo é realizada por outra, e outra perceber a dependéncia da conclusao sobre todas as partes;
a terceira, formular uma demonstracao clara e nitidamente; e as vezes diferente de todas estas, ter primeiro
descoberto estas ideias intermediarias ou provas pelas quais e formada”. Op. Cit., p. 298 [3].

8J. Locke descreve que o conhecimento da verdade matematica é evidente e real e ndo sensagdes vazias
e insignificantes quimeras do cérebro. Um triangulo, com seus trés angulos, é verdadeiro onde quer que
exista. Trata-se assim de um conhecimento real e seguro. Ver Capitulo 1V.6, do Livro IV — Conhecimento
e Opinido. Op. Cit., p. 239.

%1d. Ibid., p. 297 [2].
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segundo Saulo Silva, é a “faculdade de discernimento?, e, consequentemente, para
Ramiro M. Duarte, essa faculdade tem estreita relagcdo com a revelacéo pelo fato de
discernir se “ela provém ou ndo de Deus’”, isto €, “se de fato € uma revelagdo”.!! Essa
funcdo da razdo, portanto, é indispensavel para propiciar uma justificacdo racional da
revelacdo, visto que compete a razdo a funcao de julgar e os critérios para determinar a
autenticidade ou ndo de uma revelacao. A razdo propiciaria um equilibrio entre os dois
bindbmios.

Doutro modo, segundo Locke, a revelagéo nédo esta fundamentada em elementos
racionais claros como a matematica, por exemplo, mas na fé de que a verdade
comunicada extraordinariamente se derive de Deus por meio de um proponente. E
necessario, portanto, algum instrumento légico para aferir o conhecimento comunicado
por meio duma revelacdo. Embora na pratica seja dificil justificar a crenca por critérios
racionais, ndo o é do mesmo modo o conhecimento, o qual tem a raz&o como critério. E
desse modo que o filésofo alemao Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716), em obra critica
homdnima, interpreta Locke.

A graca interna do Espirito Santo supre imediatamente de uma forma sobrenatural,
sendo isto que faz o que os tedlogos denominam provavelmente uma fé divina. E
verdade que Deus jamais a d4, a ndo ser que aquilo que nos propde a crer for
fundado racionalmente; do contrario ele destruiria os meios de conhecer a verdade
e abriria a porta ao entusiasmo; porém nao & necessario que todos os que tém
esta fé divina conhecam essas razfes, e muito menos que as tenham sempre
diante dos olhos.*?

Para Leibniz € a graca do Espirito Santo que supre de modo sobrenatural a fé do
tedlogo. Essa crenca, porém, esta fundada sobre critérios objetivos validos, porquanto,
se assim néo o fosse, os meios de se conhecer a verdade seriam anulados, no entanto,
“nao é necessario que todos os que tém esta fé divina conhecam essas razdes, € muito
menos que as tenham sempre diante dos olhos”.'® A revelagdo é graca de Deus e, se
verdadeiramente for divina, ndo anulariq a razdo. Apesar de as vias da aquisicdo do
conhecimento serem distintas, uma ndo anula a outra. A revelacdo ndo pde em
suspensdo a razdo, porquanto é esta que afere aquela.'* A razéo, afirma Duarte, “pode,
eventualmente, refutar uma possivel revelacéo se esta estiver em conflito com a razdo”.*®
Todavia, nem todos os crentes estdo conscios desses critérios, aceitando dados da
revelacdo sem qualquer critério objetivo valido.

Tanto para Locke quanto para Leibniz a razdo € uma revelacdo natural, mediante
a qual se pode chegar a ela pelas faculdades humanas dadas por Deus. Para ambos, a
revelagdo original — conhecimento de uma proposi¢cado diretamente de Deus — e a
revelacdo tradicional — conhecimento transmitido pelos homens de geracdo em
geracdo® —, sdo distintas, mas ndo excludentes. Assim, revelagdo é razao “natural
alargada por um novo conjunto de descobertas, comunicadas diretamente por Deus e

10'Vver SILVA, SAULO H. S. Tolerancia civil e religiosa em John Locke. S&o Cristévao: Editora UFS, 2013,
p. 131.

11 Cf. DUARTE, R. M. O didlogo entre a raz&o e a revelacdo na epistemologia de John Locke: um estudo
dos capitulos XVIII e XIX do livro IV do Ensaio. In: SOFIA, Vitéria, ES, V. 7, N. 1, p. 41-61, Jan./Jun. 2018,
p. 43.

12 LeiBNIZ, G. Wilhelm. Novos Ensaios sobre o entendimento. Sdo Paulo: Colibri, 1993, p. 507.

13d. Ibid., p. 507.

14 Cf. DUARTE, R. M. Op. cit., p. 44.

151d. Ibid.

16 |LockE, J. Id. Ibid., p. 305.
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autorizadas pela razdo mediante testemunho e provas de que viriam mesmo de Deus”.’
O conhecimento racional € ampliado por uma revelacao original, ao mesmo tempo em
gue a razao, com critérios objetivos, avalia os dados recebidos por revelacao original.
Deste modo, embora a revelacao original possa tratar das questdes naturais, 0 homem
foi dotado de faculdades as quais se chegaria ao mesmo tipo de conhecimento com toda
seguranca e clareza'®. A comunicacdo da revelacdo original deve ser expressa por
palavras que correspondam as ideias que sédo obtidas pelas faculdades naturais. A
revelacdo assim entendida ndo contradiz aquilo que se sabe pela razdo??, inserindo-se
no contexto da historia e da linguagem humana.

A relagéo entre linguagem e ideia expressa na teoria empirista de Locke inaugura
um discurso que procura estabelecer um conceito de razdo e de revelagéo nos limitrofes
do discurso cientifico moderno. A revelacdo ndo imp&e a razdo verdade que ndo possa
ser aferida ou perscrutada. A razdo ndo estd subordinada a revelagdo, mas afere
legitimamente os dados recebidos pela revelagéo.

Contudo, é necessario estabelecer os estreitos limites entre revelacdo e razéo a
fim de se distinguir uma revelacdo original do entusiasmo e extravagancia das
experiéncias nas religioes.

Na dialética entre fé e a raz&do, o entusiasmo é o0 oposto da relacdo entre os
bindbmios. O entusiasmo designa para Locke mais do que uma exaltacdo do espirito
mediante a qual algo divino é comunicado por profecia ou adivinhacéao. O fildsofo nédo
reconhece o entusiasmo como via de comunicacao divina, mas como um assentimento
(epékhein) que tem origem em um “cérebro fervoroso e arrogante”. O entusiasmo funda-
se sobre “proposi¢cdes que ndo sao em si mesmas certas e evidentes, mas duvidosas e
falsas”, que tem origem na arrogancia e ndo diretamente numa revelagdo divina.?°
Afirma:

O entusiasmo é propriamente, no meu entender, um grau de assentimento
gue embora ndo se funde na razdo nem na revelacao divina, mas surja da
trama de um cérebro fervoroso e arrogante, uma vez firmado tem mais
poder sobre a opinido e a acdo dos homens que a razéo, revelagdo ou
ambas juntas.?*

As afirmacfes entusiasticas, que se fundam em uma pretensa comunicacao
divina, se firmam na autoridade carismatica e ndo em os principios da revelagéo original
e tradicional, mas submete acriticamente estas aos ditames daquela. O assentimento
das declaracdes oriundas desta distorcdo depende em maior ou menor parte da
inclinacdo, devogdao e fervor religioso do individuo e ndo do emprego ldcido da razéo.

Por fim, cabe semaforizar que Locke apresenta uma descricdo da revelagcao
gue nao seja contraditoria a razao, isto €, que ndo seja apenas compreendida por quem
a recebeu, mas que também possa ser compartilhada e entendida por quem ouve.

17 LockE, J. [IV. Xix.4].

18 Afirma Locke: “digo que as mesmas verdades podem ser descobertas e transmitidas diretamente da
revelagdo, que sdo descobriveis para nés pela razgo, e por estas ideias que naturalmente podemos ter.”
Id. Ibid., p. 306, [grifo do autor].

19 “E, portanto, nenhuma proposicdo pode ser recebida por revelagdo divina, ou obter o assentimento
devido a toda semelhante se isto for contraditério ao nosso claro conhecimento intuitivo.” Id. Ibid., p. 306,
[grifo do autor].

20[d. Ibid., p. 311.

2! LockE, J. Ensaio sobre o entendimento humano. S&o Paulo: Martins Fontes, 2002, V. xix.7.
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DA INTERDISCIPLINARIDADE A QINAMICA TEOLOGICA NO CONCEITO DE
“CORRELACAO” EM PAUL TILLICH
(FE E CULTURA)

Fernando Augusto Arcanjo Barcellos Rosat

E objeto desta comunicacdo demonstrar como a compreensdo moderna e
amplamente difundida nos diferentes circulos de reflexdo cientifica a respeito da
interdisciplinaridade inter-relaciona-se com o conceito de “fronteira” no pensamento de
Paul Tillich, e como a partir desta interacéo a atividade teolégica tem, no ambito comum
as demais éareas do saber cientifico, seu papel catalisador. Sera de fundamental
importancia compreender, ainda que nao pormenorizada, 0S conceitos de
disciplinaridade e interdisciplinaridade, e por consequente, o método de correlagdo
pensado a partir do conceito de “fronteira” no pensamento de Paul Tillich.

O estudo da interacdo entre diferentes disciplinas, com a finalidade de
potencializacdo do ganho multilateral, do enriquecimento dos distintos modos de
compreensdo de uma dada esfera do saber é comumente chamado de
interdisciplinaridade. A compreenséo acertada do conceito de disciplina é fundamental
para a formulagéo do conceito de interdisciplinaridade a que queremos chegar. Para o
tedrico francés Edgar Morin:

A disciplina € uma categoria organizadora dentro do conhecimento cientifico; ela
institui a divisdo e a especializacdo do trabalho e responde a diversidade das
areas que as ciéncias abrangem. [...] Uma disciplina tende naturalmente a
autonomia pela delimitacao das fronteiras, da linguagem em que ela se constitui,
das técnicas que € levada a elaborar e a utilizar e, eventualmente, pelas teorias
que lhe s&o proprias.?

Para Morin, o conhecimento cientifico comporta a disciplina, ndo compreende o
todo nem esgota as possibilidades do mesmo. Tem, entrementes, a funcdo de, através
de um olhar focalizado em um, ou alguns, aspectos do conhecimento, delimitar fronteira
gue, na profuséo de multiplos angulos a partir do qual se olha um mesmo objeto, possam
enriquecer o material teérico e corpo epistemoldgico disciplinar. A dimensao cognitiva
que carrega essa definicdo, segundo Frigotto®, reside na persisténcia humana por
compreender-se, e, por conseguinte, o espaco social que |he circunda, sua "... natureza
biologica, intelectual, cultura, afetiva, e estética” resultando nas “mais diversas relagbes
sociais”.#

E evidente que essa pormenorizacdo do conhecimento cientifico aprofundou o
territério do conhecimento, ndo apenas como especializacdo, mas como diversidade
disciplinar. Nas palavras de Morin, a disciplinaridade “realiza a circunscrigdo de uma area
de competéncia, sem a qual o conhecimento tornar-se-ia intangivel; por outro, ela revela,
destaca ou constréi um objeto néo trivial para o estudo cientifico.®
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A disciplinaridade, por si mesma, ndo fornece 0s recursos necessarios para o
caminho de retorno ao todo do conhecimento, por estar cingido na estrutura
complexificacéo, especializacéo e fragmentacao. Para Ciccorico, somente uma teoria de
‘correlacdo” pode sustentar a rede de assuntos relacionados que propicie o
“entendimento da parte em relagdo ao todo e as outras partes”®. Dito de outro modo, a
interdisciplinaridade apresenta-se como uma via tedrica de “correlagcdo” das partes,
estabelecendo as conexdes que asseguram 0 processo integrador.

Fazenda, nesse sentido, ensaia 0 que poderia ser uma metodologia coerente com
esséncia da atividade interdisciplinar:

Do ponto de vista integrador, a interdisciplinaridade requer um equilibrio entre
amplitude, profundidade e sintese. A amplitude assegura uma larga base de
conhecimento e informagéo. A profundidade assegura o requisito disciplinar,
profissional /ou conhecimento e informacédo interdisciplinar para a tarefa a ser
executada. A sintese assegura o processo integrador.’

O desenvolvimento teoldgico a que se dedicou Paul Tillich tem como preocupacao
fundamental a elaboracdo de um método e epistemologia teoldgica capazes de dar conta
da dinamica entre Revelacdo e existéncia humana. Em outras palavras, Tillich
preocupou-se em: como o homem da conta da Revelagdo em “situacado” de interlocutor
do “querigma” (o anuncio). Para Tillich, a situagédo, constitui a “totalidade da auto-
interpretagéo criativa do ser humano em um periodo determinado”®. Em outras palavras,
“a situacdo é a “situacgao cultural” dos destinatarios da mensagem”.®

O método de correlagdo €, portanto, um instrumento de concatenacdo das
“perguntas existenciais e as respostas teoldgicas”®. E tem como principal objetivo
explicar “os conteudos da fé cristd através de perguntas existenciais e de respostas
teoldgicas em interdependéncia muatua”!. Para o te6logo alemao, os questionamentos,
ou perguntas existenciais sdo, em ultima analise, “nos mesmo”: “O ser humano ¢ a
pergunta que ele formula a respeito de si mesmo, antes que qualquer pergunta tenha
sido formulada” e continua seu raciocinio de mutualidade na seguinte afirmagéo: “Deus
é a resposta implicita na questao da finitude humana”.*?

A dindmica de perguntas e respostas, é a abertura do espaco fronteirico entre
diferentes saberes e possibilidades e que possui nas manifestacdes culturais (filosofia,
politica, literatura etc.) o cerne das questdes existéncias que constituem o ser.

A teologia de Paul Tillich institui uma importante chave hermenéutica de leitura da
fé Cristd como unidade de proclamacdo capaz de responder os guestionamentos
existenciais do ser humano. Nesse intento, o dialogo interdisciplinar entre a teologia e
outros campos do saber humano, que em Ultima analise séo constituidas pela pergunta
existencial ulterior - o “carater existencial da experiéncia religiosa”*3, na busca por sentido
- encontram no método de correlagdo as disposi¢cdes necessarias para recepcéao do fazer

8 FAZENDA, Ivani C.A (org.). Didatica e interdisciplinaridade. SP: Papirus Editora, 2008. epud:
CICCORICO, Edward (1970). "Integration in the curriculum”, Main Currents 27 (2), p. 60-62.
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Sinodal, 2005. p. 22.
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teoldgico no ambiente cientifico que interaja com a modernidade e a nova compreensao
do paradigma conceitual e disciplinar.
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A EXPERIENCIA DO ESPIRITO NO PENTECOSTALISMO CLASSICO
(PENTECOSTALISMO E MODERNIDADE)

Me. Esdras Costa Bentho?

O objetivo do ensaio € proporcionar uma visdo sintética da experiéncia
pentecostal do Espirito Santo. A apresentacdo é de cunho sisteméatico-pastoral,
enfatizando a experiéncia e observacéo do testemunho da acdo do Espirito, bem como
da sistematizagcdo dessas experiéncias pelas Igrejas Assembleias de Deus brasileiras.
Pelo fato de o crente pentecostal valorizar sua experiéncia como uma continuidade da
acdo do Espirito no passado, sera tratado em perspectiva a concepcao de experiéncia,
a leitura que o pentecostal faz da experiéncia pneumatoldgica na Biblia, e as quatro
énfases da experiéncia pentecostal na comunidade: pessoal, pneumatoldgica, liturgica e
comunitéria

Segundo Hans-Georg Gadamer, a experiéncia tem duplo sentido: as que se
integram nas expectativas e as confirmam, e as que se “faz”, cabendo a esta ultima a
verdadeira experiéncia, que é sempre negativa, isto &, dialética, e, portanto, possibilita
um “saber abrangente”. A experiéncia que o sujeito faz transforma todo o seu saber. Ela
pode ser confirmada, mas ndo pode ser repetida na mesma dimensdo da anterior. A
experiéncia € uma forma de conhecimento a respeito da coisa experienciada, pois
guando se é feita isto quer dizer que o experienciador a possui. Decorre que a
experiéncia deixa de ser inesperada para ser prevista até que um novo dado ocorra. A
experiéncia, afirma Gadamer, é parte da “esséncia histérica do homem”, e por isso se
refere a finitude humana e ensina o que é real?.

Deste modo é importante ressaltar juntamente com Mario de Franca Miranda que
0 mais importante que uma geracdo cristd transmite a outra ndo € primeiramente
doutrina, mas a fé viva em Jesus Cristo como salvador®. Trata-se assim de uma
experiéncia de sentido, de plenitude, de salvacédo que, no entanto, ndo pode prescindir
da linguagem do contexto que determina o que o fiel entende por sentido, plenitude e
salvacao. A doutrina, o dogma ou o credo sempre serdo inculturados e algemados pelo
contexto epocal, pela cultura e a linguagem de seu tempo, cabendo ao tedlogo a
inalienavel responsabilidade de repensar tais saberes em conformidade com os desafios
impostos pela cultura e linguagem de seu tempo. Portanto, a fé que se diz e quer ser
cristd € mais experiencial do que discursiva, tanto mistica como teolégica. Como afirma
a tedloga Maria Clara Bingemer, a fé cristd é uma fé de testemunhas:

A fé crista desde seus inicios é, portanto, uma fé de testemunhas e nado tanto de
textos. A metalinguagem que é a teologia, aderida a linguagem da fé, também
torna mais verdadeira e verificavel a afirmacéo de que ha que fazer uma teologia
ndo de textos, mas de testemunhas. Apelando aos testemunhos de homens e
mulheres que foram alcancados por Deus em meio a histéria, torna-se mais
evidente a diferenca entre fé e religido, fé e instituicdo. Fica ainda mais claro o
gue constitui a identidade mais profunda dos homens e mulheres de fé que
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somos chamados a ser, ajudando outros a sé-lo nesta confusa e difusa
contemporaneidade em que vivemos.*

A experiéncia crista de Deus determina 0 modo como o sujeito situa-se no mundo,
como |é e interpreta esse mundo. A acdo de Deus em eventos e pessoas € retirada do
siléncio da civilizagdo e do mundo técnico-cientifico e trazida para o nucleo e @mbito da
vida. O Mistério supremo e inefavel que envolve nossa existéncia é vivenciado em toda
plenitude humana, modificando-a profundamente.

De acordo com Jurgen Moltmann, para que a experiéncia seja significativa é
necessario um movimento dialético entre ideia, conceito e apreenséao, cuja sintese € a
expressao®. Experiéncias ndo entendidas e por isso ndo expressas Sdo0 como se nao
tivessem sido feitas e corroem o inconsciente. Para Moltmann a expressdo é mais
importante do que o conceito, uma vez que € “na expressao que a vida se organiza, se
desenvolve e se intensifica”. Na expressao, “se encontra a realizagao criadora da vida”.
Trata-se, assim, de uma experiéncia existencial em vez de empirica ou cientifica que
necessita ser interpretada. Assim, a experiéncia de vida e morte que busca respostas
teologicas da fé designa-se como “existéncia teoldgica”, uma teologia na propria
pessoa®. Deste modo, o autor considera que Deus é “experimentado indiretamente na
descoberta da nossa mais absoluta dependéncia existencial”’. A respeito da experiéncia
em falar noutras linguas, afirma Moltmann:

Considero o falar em linguas uma acdo tdo intensa do Espirito no intimo da
pessoa que a expressdo se desprende da linguagem inteligivel e desata em
gemidos, gritos e fala inteligivel, assim como uma dor intensa se expressa num
choro incontido ou a alegria desmedida em risos, saltos e dancas. Nossos cultos
nas igrejas territoriais alemas sdo ricos em pensamentos nos sermdes e em
maravilhosos corais, mas pobres em formas pessoais de expressdo, e sem
qualquer possibilidade de manifestacbes espontaneas. S&o reunifes
disciplinadoras para o falar e o ouvir. Por isso exerce uma influéncia libertadora
sobre nds perceber nos cultos carismaticos de negros nos Estados Unidos e na
Africa uma linguagem corporal muito diferente de nosso costume de sentar
quietos e postar as maos. Entendo o falar em linguas como o comeco, por meio
do qual uma experiéncia forte do Espirito solta a lingua de pessoas mudas e elas
podem expressar o que as move tanto.

Nas Escrituras judaicas, as experiéncias de Yahweh estdo ligadas a pessoas e
acontecimentos histéricos. Neste sentido, o Espirito torna real e presente a presenca de
Deus na assembleia santa, quer se nomeie ‘édah yisra’el (Ex 12.3,6,47; 16.1,2,9), quer
se descreva como qahal Yahweh (Nm 16.3; 20.4; 27.17). Nas escrituras
veterotestamentarias a congregacao do Senhor € a totalidade dos eleitos reunidos na
presenca de Yahweh para prestar-lhe culto, adoracéo e reveréncia. Deus, portanto, ndo
esta fora do mundo e muito menos se confunde com ele, mas é Redentor do mundo e
da histéria pela mediacdo do Ruah Yahweh. Por essa raz&o, o Espirito é identificado no
AT como o Espirito de Yahweh ou Elohim. Pelo fato de o termo ruah ligar-se em diversas
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pericopes a forca vital, dindmica e criativa de Deus, o Espirito € designado como “Espirito
da vida” (Gn 1.2; Sl 104.29), embora ocorra o uso profano e antropolégico de ruah. As
primeiras experiéncias do Espirito estdo relacionadas a unidade do povo de Yahweh e a
experiéncia e confissdo de que Deus livrou o povo do Egito e o conduziu a terra da
promissao (Dt 26). A confissdo de fé da acdo salvifica do Senhor esté presente nas mais
remotas e singulares tradi¢des judaicas da Escritura. De igual modo a presenca do Ruah
estd presente nos lideres, sejam quais forem os apelativos que os descrevem:. nasi’
(principe), nagid (lider militar), $ar (chefe), §6térim (oficiais), ro'sh (cabega), zaqén
(ancido), nadhibh (nobre). Tais titulos descrevem a magistratura e autoridade civil
exercidas pelos lideres hebreus antes do estabelecimento da monarquia em Israel pela
acao do Ruah sobre eles. Por meio deles, compreendermos que a governanca de
Yahweh ndo anulava a lideranga civil, mas a instituia, como uma extenséo visivel e
humana da lideranca divina. Nalguns casos, o Eterno apenas reconheceu a lideranca
existente, dando-lhes autoridade para julgar e agir em seu nome (Ex 3.16). A governanca
do Senhor sobre Israel também ndo era menos influente pelo fato de lideres carisméaticos
dirigirem os negécios da nacdo emergente (Nm 11.16-17).

Por lideres carismaticos entende-se, segundo a concepgdo weberiana, individuos
separados dos homens ordinarios e dotados de qualidades e poderes sobrenaturais por
Deus para o desenvolvimento de atividades excepcionais de lideranga. Era uma
experiéncia profundamente pneumatoldgica que os diferenciava dos homens e das
atividades comuns. O Eterno os instituiu como sua voz, vontade e representante entre o
povo. Resistir a esses lideres, divinamente consagrados, era opor-se a Deus (Ex 3.11 —
4.1-17; 19.7-8; 24; Nm 12; 1Sm 8.7). Todavia, os dignitarios carismaticos exerciam
autoridade local, na maioria das vezes, situado no contexto de sua proépria tribo ou cla e,
noutras, na lideranga e organizacédo militar de todas as tribos em momentos de crises,
gue impunham uma premente necessidade de se unir o orbe tribal em um mesmo bloco
militar. No periodo dos juizes, o Espirito age de modo inesperado e de repente como a
Ruah, vento misterioso e guerreiro, habilitando a Sanséo (Jz 13,25), Otniel (Jz 3,10) e
os demais libertadores, levando-os a agirem de modo prodigioso. O Espirito se apodera
de individuos e capacita-os para resistir aos inimigos. Trata-se de uma experiéncia de
libertacdo promovida e incentivada pela habilitacdo que o Espirito concede aos sophetim.
Além de o Espirito estar relacionado a tradicdo das guerras de Yahweh, situa-se no
contexto da experiéncia monéarquica (1Sm 10,10), profética (Ez 11,5), exilica (Ez 36,24-
28). Desta forma, a pneumatologia veterotestamentaria prepara e fundamenta aquela
experiéncia do Espirito que se revelara na vida de Jesus, dos apostolos e da Igreja.

Embora esteja assente que a acdo do Ruah Yahweh perpassa toda a Escritura
neotestamentaria, por razées metodoldgicas e teoldgicas, tomaremos como fundamento
o relato lucano a respeito da experiéncia do Espirito. Além da cristologia apresentada
por Lucas, o evangelista narra com proeminéncia a experiéncia pneumatol6égica do povo
de Deus mais do que Mateus e Marcos adicionados.

Todas as principais personagens do Evangelho, como Joao Batista (1,15), Maria
(1.35), Isabel (1.41), Zacarias (1.67), Simedo (2.25,26), e o proprio Jesus (4.1), tiveram
uma profunda e singular experiéncia com o Espirito Santo. Essa énfase sobre a vida no
Espirito Santo é uma peculiaridade apenas do Evangelho de Lucas. O evangelista relata
a experiéncia do Espirito no centro da vida e obra humana, sem prescindir do contexto
da acao e novidade salvifica inaugurada por Jesus Cristo. O Espirito € mais do que um
vento misterioso ou um som veemente € a Ruah que anima, dinamiza e vivifica a
comunidade de fé. Ele é mais citado no Evangelho de Lucas do que em Mateus e Marcos,
mesmo que as ocorréncias nos dois sejam somadas. No inicio do Evangelho, Lucas
refere-se ao Espirito Santo como o “poder do Altissimo” (1.35) e no final Ele é o “poder
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do alto” prometido (24.49), e no livro de Atos o Espirito Santo é “Deus presente e atuante
em seu povo” (At 5.3-4). Essas expressOes, que representam uma experiéncia do
Espirito na comunidade cristd primitiva, sdo empregadas na experiéncia pentecostal
como uma realidade da qual sdo participes, tanto por tradicdo como por pertenca. Pela
soma das referéncias e inferéncias acerca do Espirito em Lucas-Atos pode-se afirmar
gue Lucas destacou-se como biodgrafo do Espirito nas paginas do Novo Testamento. Do
inicio (1.35) até o final do Evangelho (24.49), o Espirito Santo € citado particularmente
em relacdo a vida e obra do Senhor Jesus. O Cristo foi concebido pelo Espirito (1.35),
batizado pelo Espirito (3.22), provado pelo Espirito (4.1), exerceu seu ministério pelo
Espirito (4.14,18), exultava pelo Espirito (10.21), e esperava que seus discipulos
completassem sua obra no poder do Espirito (24.49). Em todos esses relatos, mesmo
naqueles que estao presentes nos Sindticos, a narrativa lucana destaca a presenca e
plena participacdo do Espirito na vida e obra de Jesus Cristo. Jesus se destaca na
descricdo de Lucas como paradigma para toda e qualquer experiéncia do Espirito Santo.

Para o pentecostal classico, a experiéncia do Espirito estd arraigada na
experiéncia pneumatologica do Povo de Deus do Antigo e Novo Testamentos. O
Pentecoste (At 2) ndo é interpretado como uma doutrina, uma religido ou um mero
movimento, mas uma experiéncia transformadora. Por razbes pedagdgicas e de sintese,
a experiéncia pentecostal do Espirito sera descrita em quatro énfases: pessoal,
pneumatoldgica, litirgica e comunitaria.

A primeira experiéncia do Espirito para o cristdo pentecostal é a experiéncia
salvifica, que inclui a conversdo, a regeneracdo, a justificacdo e a santificacao.
Compreendidas como obras simultdneas operadas por Deus por meio do Espirito Santo,
cuja participacdo na economia salvifica € acentuada ao lado de Cristo. A teologia
pentecostal define, por exemplo, a regeneracgao (gr. palingenesia, Tt 3,5) como uma obra
efetuada por Deus atraves do Espirito Santo, pelo qual o homem recebe a vida pessoal
de Deus, transformando sua mente, seu coracéo e sua vontade, de tal maneira que sua
inclinacdo para consigo € mudada, pondo Cristo no centro de sua vida. A ministracao
salvifica do Espirito para o pentecostal transforma a natureza pecaminosa do individuo
em uma nova vida, uma nova criatura. Na vida pratica isto levara ao abandono do
pecado, dos vicios, da prostituicdo. A primeira e mais importante experiéncia individual
do Espirito ocorre no plano salvifico. Essa experiéncia € confessada através dos
testemunhos pessoais na evangelizag&o, na pregacao e no culto.

A segunda mais importante experiéncia pneumatoldgica para o pentecostal € o
batismo no Espirito Santo com evidéncia inicial de falar noutras linguas. Como ndo se
trata de uma justificativa exegética e teoldgica, mas da analise da experiéncia da
recepcdo do Espirito entre 0os pentecostais classicos, ndo cuidaremos da perspectiva
biblica usada pelo pentecostal para justificar tal experiéncia. O cristdo pentecostal tem
um sentimento de pertenca a tradicdo apostélica de Atos 2 por meio da experiéncia do
batismo no Espirito Santo. De acordo com a doutrina pentecostal, trata-se de uma
experiéncia separada, l6gica e teologicamente, da conversdo, do batismo no corpo de
Cristo (1Co 12.13) e do batismo em aguas (Mt 28.19). Trata-se de uma experiéncia
pneumatoldgica em que o crente é totalmente imerso no Espirito, dai baptzé, imergir. Os
relatos da experiéncia de batismo no Espirito Santo sdo variados, pessoais e ndo
repetitivos, disto resulta a subjetividade da experiéncia. Nao ha como transferir,
reproduzir ou transmitir a mesma experiéncia a outros. Cada um deve ter sua propria
experiéncia de batismo no Espirito Santo. Nos relatos de recebimento de batismo no
Espirito séo narradas visdes espirituais por alguns, forte comog¢éao por outros, no entanto,
a maioria concorda em uma vocacao especifica para a evangelizacao e obra missionaria,
para a santidade pessoal, para a pregacéo da Palavra, para a vida comunitaria, exercicio
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de um dos carismas espirituais, e gozo salvifico. A recepcao da experiéncia batismal no
Espirito também é acompanhada por uma forte oralidade e éxtase. A experiéncia do
batismo nao destréi a consciéncia ou a deixa “infrutifera”. Apesar de ser um estado de
éxtase, o batizado esta codnscio de sua experiéncia a ponto de poder relata-la
racionalmente. No pentecostalismo classico, funcdes eclesiasticas como educacéo
cristd, diaconia, cargos de lideranca e pastoreado s6 podem ser exercidos se a pessoa
for batizada no Espirito Santo. Isto, obviamente, acentua a importancia que o movimento
da acdo do Espirito capacitando o crente ao exercicio da obra de Deus, muito embora
haja nos dias hodiernos grupos de cristdos pentecostais que se interrogam a respeito da
validade de tal costume.

A terceira e quarta experiéncias mais enfatizadas pelo pentecostal é a celebracéo
comunitéria da salvacdo em Cristo. Com énfase comunitaria e conversionista séo
destacados os testemunhos pessoais de curas, de milagres, de béncédos materiais, de
casamento e eventos prodigiosos, seguidos de canticos congregacionais e adoracao
intimista. Os testemunhos séo de trés fontes singulares: da Biblia, do individuo ou de um
outro. Esta ultima nem sempre € possivel atestar sua veracidade, mas todos a tomam
como fato. O testemunho constitui-se um ato de comunicagéo e esta € um fato 6bvio e
incontroverso da existéncia humana, sua realizacdo, contudo, € um modo de ultrapassar
e superar a solidao individual na qual o que é vivido (ou experienciado) por alguém nao
pode ser transferido como tal para o outro sujeito da comunicagéo. Aquele que fala ndo
pode tornar sua experiéncia particular diretamente a do outro, que a ouve, mas € possivel
significa-la. Algo se transfere de um para o outro, mas nao € a experiéncia vivida, mas
sua significagdo. Segundo Paul Ricceur, a experiéncia vivida, como vivida “permanece
privada, mas o0 seu sentido, a sua significacdo, torna-se publica”. A comunicagao
enquanto discurso-evento-significacdo, portanto, € o meio de transpor a radical ndo
comunicabilidade da experiéncia vivida enquanto vivida®.

Em cada testemunho a acéo, o poder e a experiéncia do Espirito sdo anunciados
como elementos contemporaneos e proféticos: o que o Espirito fez a um pode fazer ainda
gue de modo diferente a todos. Os simbolos (6leo, fogo, pompa, selo) e o poder do
Espirito s&o enfatizados tanto quanto a pessoa do Espirito. E o Espirito que fala e dirige
o culto, o crente, a liturgia, tudo mediado pelo seu instrumento: alguém (ele ou ela)
batizado no Espirito Santo.

Embora muitos fagcam uma leitura das realidades aqui tratadas em seu aspecto
sociologico, antropolégico e psicolégico, para o0 pentecostal a sua experiéncia €
transformadora, biblica e teolégica. O mesmo Espirito que agiu em homens e mulheres
no Antigo e Novo Testamentos, age com 0 mesmo vigor e a mesma urgéncia nos tempos
hodiernos. Os frutos dessas experiéncias pneumatoldgicas se faz sentir no frescor com
gue o crente pentecostal vive a sua fé, no empenho a vida comunitaria e ao amor aqueles
gue ainda n&do ouviram o Evangelho de Cristo Jesus. Essas experiéncias sao, em seu
bojo, missionarias, uma vez que a dynamis do Espirito é impulso vivo e criativo para o
anuncio da salvacdo em Cristo. Todavia, para o proprio pentecostalismo, as experiéncias
pentecostais constituem-se em grande e constante desafio, uma vez que o0s pentecostais
classicos ndo admitem todo tipo de experiéncia dita “do ou no Espirito” como genuina,
muito embora no proprio movimento encontrem-se grande variedade delas.

9 RICCEUR, P. Teoria da interpretaco: o discurso e o excesso de significacio. Lisboa: Edigdes 70, 200,
p.30.
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A PROPAGACAO DA TEOLOGIA PENTECOSTAL NAS ASSEMBLEIAS DE DEUS
POR MEIO DA HINODIA DA HARPA CRISTA NO PERIODO DE 1911-1946:

ALGUMAS CONSIDERACOES DESCRITIVAS E ANALITICAS.
(PENTECOSTALISMO E MODERNIDADE)

Roberto de Oliveira Ferreiral
Me. Esdras Costa Bentho

A presente pesquisa tem por finalidade analisar a propagacédo da teologia
pentecostal nas Assembleias de Deus por meio da hinédia da Harpa Crista. O recorte
temporal abrangera o periodo de 1911 a 1946, pois, segundo Gedeon Freire de Alencar,
nesta fase ocorreu a implantagao, institucionalizacdo e oficializacdo da denominacéo?.
Nosso objeto de pesquisa sera os 524 hinos da Harpa Crista corrigida e ampliada por
Paulo Leivas Macaldo, lancada em 1941, pois, certamente, estes hinos foram traduzidos
e compostos nesse periodo. A vista disso, no presente artigo, apresentaremos como que
a musica pode servir para instrumento de evangelizacédo e doutrinamento e, sobretudo,
como as Assembleias de Deus contornou o problema do alto indice de analfabetismo
usando os hinos. Depois descreveremos que a base da teologia pentecostal praticada
nas Assembleias de Deus é o arminianismo-wesleyano e quais bases doutrinarias
desenvolveu a partir dai. Concluiremos entdo analisando as principais énfases
doutrinarias da teologia pentecostal explicitadas na Harpa Cristd e como isso foi
propagado nas Assembleias de Deus.

O uso da musica como forma de expressao sempre fez parte da vida humana e,
sobretudo, no ambito religioso, é utilizada para a invocacao e adoracao a divindade. No
cristianismo a masica foi, e continua sendo, um elemento fundamental para esta
interacdo com o sagrado. Desde a época dos cantochdes (canto gregoriano),
atravessando o periodo da Reforma, onde ocorreu o resgate do canto congregacional
através de corais com acompanhamento do 6rgdo entoando melodias populares?;
concomitantemente, na Reforma Suica, o uso dos salmos musicados*. No periodo dos
avivamentos na América do Norte surgiu um estilo musical chamado de “Hinos
Evangelisticos” que tinha por caracteristica a simplicidade, pois, as campanhas
evangelisticas conduzidas por pregadores como Moody, Spurgeon e Torrey, em locais
como pracgas, tendas e galpfes, tinha um auditério muito heterogéneo®. Dai a
necessidade do uso de melodias populares e envolventes com o fim de converter o
pecador para Cristo.

No Brasil durante o século XIX, época da insercéo do protestantismo de misséo, 0s
cultos passaram a ser feitos em portugués e direcionado para os brasileiros com fins
proselitista. As musicas entoadas foram os salmos da igreja reformada e os hinos
evangelisticos norte-americanos que foram traduzidos por Robert R. Kalley, Sarah P.
Kalley, Henry Maxwell Wright e outros versionistas. As Assembleias de Deus, no seu
inicio, adotaram os hinos evangelisticos que constavam no hinario Salmos e Hinos, mas

1 Graduado em Teologia pela FACETEN, Extensdo Universitaria em Metodologia do Ensino Teoldgico
pela FTED, Capelao Militar da Marinha do Brasil. Aluno do Curso de Pdés-graduacdo em Teologia
Pentecostal da FAECAD. E-mail: prrobertoferreiraphd@gmail.com.

2 Cf. ALENCAR, Gedeon Freire. Assembleias de Deus: Origem, Implantagao e Militancia. Séo Paulo,
SP: Arte Editorial, 2010. Pags. 47 a 53.

3 Cf. FERNANDES BRAGA, Henriqueta Rosa. Musica Sacra Evangélica no Brasil. Rio de Janeiro, RJ:
Kosmos Editora, 1961. Pag. 22.

4 Cf. Ibid. P4g. 24.

5 Cf. lbid. Pag. 27.
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depois elaborou uma hinddia propria® surgindo a Harpa Crista. E nesse contexto que a
musica serviu como instrumento de propagacao da teologia pentecostal, pois, como
grande parte da membresia da igreja era de pessoas da zona rural, logo analfabetas, a
musica foi a grande solucao, conforme observacao feita por Gustavo Nordlund:

Quando os brasileiros vém aos cultos, gostam de possuir um hinario para cantar,
e ainda que cantem todos os hinos com a mesma melodia, como fazem muitas
vezes, mesmo assim, querem cantar. E se ndo sabem ler cantam a melodia
como podem, e se sentem satisfeitos.’

Com base neste relato, percebe-se que as doutrinas da teologia pentecostal eram
transmitidas oralmente® por meio dos hinos da Harpa Cristad. Esta estratégia foi usada
tanto pelo protestantismo de missao, no uso do Salmos e Hinos, como também pelas
Assembleias de Deus como meio de inculcar conceitos teoldégicos mente dos crentes.

As denominagdes que surgiram no Brasil, oriundas do protestantismo de misséo,
estavam sob a influéncia da teologia dos avivamentos que tinha como matriz teolégica o
arminianismo-wesleyano®. Este pensamento teoldgico influenciou as denominacdes e
propiciou uma ampla cooperagéo entre elas. Quando analisamos as canc¢des que foram
entoadas nesse periodo, observamos que expressam as doutrinas cridas e defendidas
pelos partidarios do arminianismo-wesleyano: o amor de Deus por todos os homens, 0
perddo gracioso pela aceitacéo atraves da fé do sacrificio expiatério de Jesus Cristo, a
vida regenerada visivel na ética mundana e a expectativa da vida eterna no Reino de
Deus (a peregrinacédo do crente sob a perspectiva da obra “O Peregrino” de John
Bunyan). Acrescenta-se a isto os tragos do pietismo: um forte emocionalismo, cultivo
individual da vida religiosa, apego solitario a leitura da Biblia e a mistica contemplacéo
do Crucificado. Sob esta influéncia foi elaborado o hinario Salmos e Hinos cuja
composicdo é bem eclética®. Por este ecletismo é que foi possivel varias denominacgées
usar este hinario, inclusive as Assembleias de Deus.

No principio de suas atividades as Assembleias de Deus entoavam os cantos do
hindrio Salmos e Hinos, no entanto os pioneiros perceberam que precisavam de uma
hinédia proprial! com o fim de propagar as doutrinas da teologia pentecostal. Apesar de
ter praxes teoldgicas semelhantes a teologia dos avivamentos (0 arminianismo-
wesleyano), o movimento pentecostal desenvolveu novas énfases como: revestimento
de poder para o servi¢co, a manifestacdo das linguas estranhas como evidéncia inicial do
batismo no Espirito Santo, a atualidade dos dons espirituais e a volta iminente de Jesus
sob a perspectiva de um arrebatamento'?. A tradicdo teoldgica pentecostal que
influenciou os pioneiros e, por conseguinte a Assembleia de Deus do Brasil, foi a com
tendéncias reformadas que traz em sua sintese a perspectiva de um evangelho

6 CONDE, Emilio. Historia das Assembleias de Deus no Brasil. Rio de Janeiro, RJ: CPAD, 2008. Pag.
44,

7 VINGREN, Ivar. (Ed.). Despertamento Apostélico no Brasil 22 Edigdo. Rio de Janeiro, RJ: CPAD,
2008. Pag. 117.

8 Cf. POMMERENING, Claiton Ivan. Oralidade e escrita na teologia pentecostal: acertos, riscos e
possibilidades. Protestantismo em revista, Sdo Leopoldo, Faculdades EST, v. 24, jan.-abr., p. 117-133,
2011. p. 118.

9 Cf. MENDONCGCA, Antonio Gouvéa. O Celeste Porvir — A Insercdo do Protestantismo no Brasil. Sdo
Paulo, SP: ASTE, 1995. P4g. 57 e 58.

10 Ibid. Pag. 193. Aqui o autor traz uma relagédo de instituicdes ligadas a varias denominag@es confirmando
a diversidade de tradi¢des teoldgicas nos cantos do hinario Salmos e Hinos.

11 Cf. MORAES, Isael de Araujo de. Dicionario do Movimento Pentecostal. Rio de Janeiro, RJ: CPAD,
2001. Pag. 497.

12 Cf. DAYTON, Donald. Raizes Teoldgicas do Pentecostalismo. Natal, RN: Editora Carisma, 2018.
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guadrangular®?; Jesus salva, batiza no Espirito Santo, cura e voltara. A hinédia que
compde a Harpa Crista foi elaborada sob estd perspectiva e, este conceito teoldgico
pentecostal, foi propagado ao longo dos anos para as geracfes posteriores por
intermédio dos hinos da Harpa Crista.

Portanto a mauasica sempre serviu como instrumento de evangelizacdo e
doutrinamento. No Brasil, mais precisamente, foi a estratégia tanto do protestantismo de
missdo como das Assembleias de Deus uséa-la como ferramenta de ensino. O emprego
dos hinos da Harpa Crista com o fim de consolidar as doutrinas teologia pentecostal no
imaginario popular foi um sucesso, visto que, as pessoas cantavam e aprendiam. Mesmo
gue néo soubessem ler, decoravam a letra do hino. E os crentes no dia a dia nao
cantavam cantigas seculares, mas cantavam os hinos da Harpa Cristd. Assim a Harpa
Cristd como instrumento de propagacao da teologia pentecostal € um fato que deve ser
estudado e analisado.
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A INFLUENCIA DO DUALISMO NO PENTECOSTALISMO BRASILEIRO
(PENTECOSTALISMO E MODERNIDADE)

Dr. Jansen Racco Botelho de Melo?

O Movimento Pentecostal Brasileiro representa o maior seguimento cristdo néo-
catélico do pais. Este € um movimento feito, sobretudo, por pessoas simples que
representam a maioria da populacéo brasileira. O Pentecostalismo € caracterizado por
uma espiritualidade espontanea e por dar significado a vida de milhdes de brasileiros,
muitas vezes esquecidos pelo poder publico e pela religiosidade classica. Por outro lado,
0 Pentecostalismo brasileiro herdou a influéncia do Dualismo que esteve presente no
cristianismo ocidental ao longo de toda a sua historia.

O Dualismo se define como duas realidades que se relacionam em chave de
exclusao, estas realidades estdo sempre em oposi¢ao abrindo assim lacunas na vivéncia
humana e dificultando que a mesma seja vivida de modo pleno?. Este dualismo esta
presente em alguns aspectos na vivéncia pentecostal brasileira, impondo desafios para
a reflexdo teoldgica e a prética pastoral.

O Dualismo nasceu na Pérsia e se desenvolveu, sobretudo, no pensamento
platénico, desta forma entrou ho mundo ocidental e ajudou a formular o seu modo de
pensar, influenciando inclusive o cristianismo ocidental®.

As estruturas intelectuais platbnicas foram decisivas para a intelectualidade
ocidental. No pensamento platdnico a realidade se distinguia entre o Mundo das ldeias,
imaterial, perfeito e, o Mundo das Coisas, material e imperfeito. Na antropologia
platbnica, o ser humano foi visto de modo bipartido em alma, que representaria 0 mundo
das ideias e, portanto, a parte virtuosa. Esta alma estava presa ao corpo material, que
era irremediavelmente ruim e corrompido e impedia o ser humano de contemplar a
verdadeira realidade®. O corpo humano representa o mundo material, 0 mundo das
coisas.

Para a teologia crista inicial, ndo havia o dualismo, o que havia era uma harmonia
integradora entre as realidades que compunham o ser humano. A corporeidade do
mesmo nao era entendida como ruim, pelo contrario, foi criada pelo préprio Deus e,
Jesus como seu filho, assumiu a humanidade num gesto voluntario salvifico de amor e
compaixao.

Por volta do ano 150 aconteceu a conversdo do filosofo neoplatdnico Justino o
martir. Este pensador ndo rejeitou a filosofia como seus antecessores, mas,
compreendeu que a Escritura era o apice da filosofia platbnica. Justino entendeu que a
filosofia seria uma importante ferramenta de construcao teoldgica e assim aconteceu o
processo de helenizacdo da fé cristd e a doutrina do seguimento de Jesus passou a
dialogar muito de perto com a filosofia helénica estruturada com o pensamento de Platéo.
Desta maneira, o cristianismo foi aos poucos abracando o Dualismo em seu pensamento,
0 que trouxe consequéncias visiveis e permanentes para a teologia e préticas cristas.

Historicamente, o cristianismo tem sido influenciado pelo Dualismo do pensamento
platdnico. Manifestou-se na negacdo a corporeidade desde a antiguidade, no ascetismo
antigo, na recluséao e celibato medievais, na divisdo cartesiana entre o res cogitans e res
extensa e, assim por diante. Evidentemente, o Dualismo néo foi uma criagdo Pentecostal

! Doutor em Teologia Sistematica-pastoral pela PUC-Rio, professor da graduagdo em Teologia pela
FAECAD. E-mail: jansenracco@hotmail.com
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4 ROSA, Wanderley. O dualismo na teologia crista. Sdo Paulo: Fonte, 2010, p. 23.
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e nem é uma prética exclusiva de tal movimento, mas, o Pentecostalismo ja nasceu
influenciado pelo dualismo, que inclusive estava presente nas suas origens como no
Pietismo, no Puritanismo e nos Grandes Avivamentos.

No Pentecostalismo brasileiro, o dualismo se manifesta de algumas maneiras, por
exemplo, de modo geral: no classico dualismo entre o bem x o mal — ideia de um conflito
coésmico entre as forcas da luz contra as forcas das trevas; o dualismo entre a alma x o
corpo — ideia que despreza a corporeidade como sendo pejorativa e fonte do pecado.
Este Dualismo também se manifesta de modo especifico no Pentecostalismo, como por
exemplo: o dualismo sexista entre homem x mulher — que afirma posicdo de
superioridade do masculino e nega, dentre outras coisas, 0 ministério pastoral feminino
na maioria das denominagdes pentecostais; 0 dualismo profético entre a dendncia x a
vidéncia — onde o profetismo é entendido apenas como revelacdo de algo que esteja
pessoalmente oculto; o dualismo social entre a igreja x a sociedade — onde a primeira é
afirmada em detrimento da segunda que por vezes, é vista como inimiga; o dualismo
politico entre a fé cristd x opc¢bes politicas — que distancia o cristdo do engajamento
politico-social apartidario ou percebe nas relacdes eleitorais a oportunidade de reafirmar
ainda mais o dualismo nos beneficios a igreja; o dualismo cultural que opde a
espiritualidade e a cultura — onde muitos ainda enxergam elementos culturais como
musicas, filmes, divertimentos, como mundanismo e, portanto, devem ser combatidos.

Todos esses dualismos trazem lacunas na vivéncia da fé crista e criam separacdes
entre aspectos vitais que ndo deveriam ser divorciados uns dos outros. O Dualismo pode
gerar um moralismo alienante, um afastamento da cultura e do préprio mundo criado e
amado por Deus, pode fazer com que se veja 0 masculino como mais importante que o
feminino e, pode fazer com que o adepto veja a igreja ndo como uma comunidade, mas,
como uma fuga da realidade que o cerca, impedindo a igreja de exercer seu poder de
transformagéo na mesma.

Jesus nos chamou a um discipulado integral. No pensamento de Cristo nao havia
separacao entre essas areas, pelo contrario, as mesmas se harmonizavam de modo
integrador, as areas eram amigas e conselheiras umas das outras, convidando ao
discipulado uma relacdo madura e plena. Em Jesus temos a perfeita superacdao do
dualismo, pois, ele sendo Deus se fez ser humano e assim, integrou essas duas
realidades de modo perfeito revelando plenamente o divino e plenamente o humano®. O
apostolo Jodo havia enfrentado um dualismo antropolédgico e por isso, escreveu sua
primeira epistola para combater os argumentos gnoésticos. Jodo afirmou que a negacao
da corporeidade de Jesus constituia em um ensinamento contrario a Deus, que se
revelou na humanizacéo de Jesus Cristo®.

Foi proposto um didlogo que pudesse auxiliar o Pentecostalismo a superar o
dualismo presente no Movimento e a referéncia tedrica encontrada foi o teélogo Karl
Barth. Barth nasceu na Suica e viveu entre 1886 e 1968, foi o principal teélogo do século
XX e um dos principais pensadores cristdos de todos os tempos. Na obra de Barth
podemos perceber alguém que compreendeu e viveu a fé cristd de maneira harménica,
relacionando os mesmos dualismos apresentados no Pentecostalismo de maneira
integradora’.

Barth foi contemporaneo do periodo em que o modelo Liberal estava em todo vigor
e se opds a0 mesmo com coragem, quando percebeu que 0 mesmo nao era comunicavel
a vida dos crentes simples que estavam nas pequenas comunidades. Barth viveu o

5 BARTH, Karl. The humanity os God. Richmond: John Knox Press, 1964, p. 14.

6 Cf. 1 Jo0 4.2-3.
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periodo das duas Grandes Guerras e de modo equilibrado e sébrio encarou tais
realidades, especialmente na luta contra a ascensao do nazismo na Alemanha. Barth foi
perseguido e punido, mas, permaneceu engajado na luta pela democracia e pela
dignidade do ser humano. Nao era um politico, no sentido partidario do termo, mas
entendeu que como cristdo precisava se posicionar contra as desumanizacfes
promovidas pelo nazismo, pois cria que a fé crista nos leva a lutar por valores como: 0s
direitos humanos, a liberdade de expresséo e a liberdade da prépria igreja, que Hitler
gueria dominar.

Barth foi pastor, teélogo e profeta, no sentido de denunciar o totalitarismo e o
autoritarismo nazista de seu tempo. Era um homem de fé, de oracdo e de fervor
ministerial e, ndo se entregou a uma vida dualista®.

Barth nos mostrou que para ser um cristdo avivado e engajado ministerialmente
nao é necessario sermos dualistas, pois, entendeu a fé de modo integrador e pleno que
0 convidava a aceitacdo de um discipulado radical proposto por Jesus de Nazaré que
compromete toda a existéncia humana. Barth foi um grande teélogo, mas, também
alguém que tinha com a cultura de seu tempo uma relacéo lacida. Estimulava seus
alunos a terem numa das maos a Biblia e na outra, os jornais. Também se relacionou de
modo integrador com a politica, as artes e com o ministério pastoral®.

A pesquisa tem como objetivo mostrar que é possivel ser pentecostal sem ser
dualista e sem perder o fervor e a vivacidade que a fé nos desperta. A compreensao
integral do discipulado de Jesus nos convida a amadurecer a fé e de refletirmos a
realidade com mais elementos e com isso teremos uma vivéncia mais profundos estando
mais proximos ao caminho que Jesus nos prop06s. Foi utilizado Karl Barth como um
exemplo de um discipulo de Jesus que viveu as rela¢cdes humanas de modo integral por
entender a fé de modo pleno.

Naturalmente os contextos de Barth e do Pentecostalismo sdo bem distintos,
porém, podemos perceber os mesmos elementos que sdo tratados no pentecostalismo
de modo dualista sendo vividos de modo pleno em Barth. Podemos concluir que néo é
necessario sermos dualistas para sermos pentecostais e que compreender a fé de modo
integrador nos ajuda a viver a mesma de modo mais claro.
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FUNDAMENTOS A TEOLOGIA PUBLICA: SUA RELEVANCIA PARA A SOCIEDADE
CONTEMPORANEA, NO CONTEXTO PENTECOSTAL
(TEOLOGIA PUBLICA)

Fabiola Chaves Alcantara Cezar!

Este trabalho tem por objetivo discutir os fundamentos da Teologia Publica no
horizonte do pentecostalismo, observando a consolidacdo ou, auséncia desta postura
teologica. A pesquisa investiga alguns tedricos e suas perspectivas acerca do tema, na
tentativa de identificar pontos de relevancia para a utilizacdo da Teologia Pentecostal,
no espaco publico de maneira a contribuir para uma préxis eficiente do teélogo na
sociedade contemporanea.

Entre os autores que tomei como base deste artigo encontramos, Amos Yong
tedlogo pentecostal estadunidense e sua teoria do Evangelho quintuplo, Rudolf Von
Sinner e o conceito de espaco publico, com a perspectiva de legitimar a atuacdo da
instituicdo religiosa nesse espaco, Reinhold Niebuhr numa analise de religido americana
e comportamento social. Martin E. Marty e o conceito de Teologia publica, entre outros.

Ao me debrucar sobre o tema Teologia Publica, me deparei com um fundamento
bem alicercado de tal teologia no ambiente do Protestantismo Histérico, onde a praxis e
0 debate ja sdo bem difundidos. Tal feito ndo ocorreu de maneira clara na teologia
pentecostal brasileira.

Entendendo assim que para que o debate acerca do tema se torne relevante no
pentecostalismo, se faz necessario um ato migratério onde a teologia pentecostal de
gueto da lugar a uma teologia pentecostal que tem por objetivo comunicar ao homem
moderno a importancia de manifestar valores éticos e morais para além das assembleias
religiosas.

Lembrando que ndo se trata de legitimar um Unico modelo de teologia publica,

mas analisando a diversidade de teoricos e seus conceitos acerca do tema. N&o
sendo limitado a apenas nas questfes éticas, mas, criando politicas publicas de
conscientizacdo e viabilizando o individuo enquanto ser social do seu dever no
espaco publico.

Segundo o tedlogo estadunidense Rudolf Von Sinner, entende-se por espaco
publico:

Uma arena a céu aberto, onde todo o tipo de debate se expde na tentativa de
legitimar a convivéncia de seus atores em diferentes vertentes sociais. Quer seja
econOmica, politica ou até mesmo religiosa. “A teologia publica visa explicitar a fé
cristd de modo compreensivel a um publico além das fronteiras da igreja e
contribuir com base nessa perspectiva de fé, no espaco publico, para o bem
comum. Visa ainda, orientar a atuag&o das Igrejas cristds no espago publico”.?

Na perspectiva de Aristételes® acerca do bem comum, podemos entender que;
quando o individuo na pratica do seu bem na esfera privada, ou seja, para si, comeca a

1 Graduanda em teologia pela Faecad e pés-graduada pela mesma instituicdo em Ciéncias da Religi&o.
2 SINNER, Rudolf von. A presenca das religides no espaco publico — uma andlise critica. Revista
Confluéncias Culturais, V. 2, N. 1 (margo de 2013)
<http://periodicos.univille.br/index.php/RCCult/article/view/102> acesso 04 janeiro 2019.

3 ARISTOTELES (384-322 a.C.) Organon: Categorias [et. passim]. 3.ed., S&o Paulo: Edipro, 2016.
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gerar no outro o mesmo bem, temos entdo o bem comum a todos, legitimando assim
sua existéncia na pdlis, pois através da pratica desse bem é gerado justica e consciéncia
plural, tornando o que antes era um bem individual em politicas publicas para um bem
viver da sociedade ao qual esta inserido.

N&o sendo limitado apenas a questdes éticas, mas também na competéncia de
criar politicas publicas, conscientizando e viabilizando o individuo enquanto ser social
do seu dever no espaco publico, o tornando ser participante em pautas que sao
relevantes ndo s ao seus interesses gquanto individuo, mas pensando e agindo como
um ser social.

Sendo assim trabalhar pautas de interesse da igreja através do didlogo inter-
religioso e ecuménico e politico é necessario para o bem viver de toda a sociedade. O
cristdo quanto ser social deve ser atuante na préatica desse bem, com o agravante de
nao estar de fato refletindo a virtude proposta pelo apostolo Tiago em sua epistola;
“Aquele, pois, que sabe fazer o bem e o ndo faz comete pecado” (Tg 4.17).

O termo Teologia Publica entra no espaco académico em 1974, com um artigo
escrito pelo Tedlogo Martin E. Marty, a respeito de Reinhold Niebuhr (1892-1971), o
classificando como “o principal intérprete do século de religido americana e
comportamento social’*. Em seu artigo, Marty relata dois tipos de producéo de Teologia
Publica, as produzidas e debatidas por parte da Igreja, e a dos politicos.

Entre os tedlogos da igreja, Marty® destaca Walter Rauschenbusch (1809- 1865)
o pai do evangelho social, produtor de um discurso firmado na justica social e na
divulgacdo de um Reino, que ndo € mais transcendente, mas terreno e inter-religioso.
Rauschenbusch, na verdade, sustentava um discurso socialista.

De acordo com Niebuhr, Abraham Lincoln (1808-1965) e Woodrow Wilson (1856-
1924), seriam como filésofos estadistas® que contribuiram de maneira progressiva ao
observar de forma teol6gica o comportamento do povo americano, Lincoln analisava o
povo de maneira ampla, ndo somente na vertente politico-econdmica, mas, tracava um
paralelo entre a biblia a histéria e a filosofia, para responder aos anseios da sociedade,
inaugurando um modelo de Teologia Publica.

Para Marty a Teologia Publica precisa imprimir no individuo um comportamento
intelectual voltado para a prosperidade da sociedade, aproximando as religifes do senso
publico, ou seja, uma experiéncia caracterizada como religido civil.’

Ao analisar o cristianismo estadunidense Mark G. Toulouse identifica varios
desdobramentos em que a fé é representada no espaco publico, a saber, segundo
Eneida, a “fé cultural iconica” que tem seus proprios rituais, e esses ritos estdo bem
estabelecidos na sociedade (religido civil), e a “fé sacerdotal”’, ou seja, onde a fé toma
uma postura civil ante as problematicas que surgem no espaco publico, nesses dois

4 Marty, Martin; Niebuhr, Reinhold: Public Theology and the American Experience. Journal of Religion, v.
54, n. 4, p.33 2-359, 1974, a p. 334: The century’s foremonst interpreter of American religious social
behavior.

5> MARTY, Martin. Reinhold Niebuhr: Public Theology and the American Experience. Journal of Religion,
v. 54, n. 4, p. 332 — 359, 1974, p. 334: The century’s foremost interpreter of American religious social
behavior.

6 MARTY, 1974, p. 333s: What might be called public theology from the churches’ side; used specifically
diestic or theological materials in order to make sense of the American experience; statesmen-
philosophers who served as public theologians.

7 Marty, Martin E. The Public Church: Mainline — Evangelical — Catholic. New York: Crossroad, 1981,
p.16: Public theology is, in my view, an effort to interpret the life of a people in the light of a transcendent
reference. The people in this case are not simply the church, but the plurality of peoples with which the
language of the church is more broadly involved. The public church is then a specifically Christian political
community and witness.

8 Cf. Sinner. 2011, p. 16.
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momentos a vida publica é sobreposta a fé. O tedlogo, analisa ainda a postura do cristdo
como agente de salvacéo (cristdo publico) e seu discurso na sociedade, que ndo se
limita apenas a anunciar a salvacéo através da redencédo 4 Cristo, mas também o cristdo
publico € impulsionado pela instituicdo eclesiastica a se mover na sociedade no sentido
de minimizar as questdes culturais, sociais e econdmicas.

Em sua analise, quanto a prética do cristianismo nos E.U.A, o sociélogo
da religido Steven M. Tipton identifica que: a teologia publica em seu oficio, tem como
premissa promover dialogos ndo so internos, ou seja, para os fies que congregam na
mesma comunidade de fé, mas também o didlogo ecuménico, com a perspectiva de
alinhar-se com o discurso politico. E importante dizer que, tal comportamento nao
restringe a acdo da teologia publica nas esferas sociais, ela ainda pode congregar a seu
discurso pautas como; aborto, células trono, justica social entre outros, nesse momento
a teologia publica entra em paridade com a religido civil, ambas sdo ambivalentes.

Trazendo um melhor entendimento acerca do que Tipton afirmou, tomemos como
referéncia o sistema sul-africano do apartheid. Por isso é fundamental se estabelecer
normas para a teologia publica, assim seu discurso terd um peso ndo so6 epistemoldgico,
mas também norteard o dialogo de maneira a estabelecer o bem viver no espaco
publico.

Na verdade, a distincdo mal articulada que a igreja faz entre a esfera do sagrado
e do secular (ecos da énfase inicial de Barth sobre a Transcendéncia e
Alteridade de Deus) é uma das causas de sua ineficacia no mundo moderno.®

Tendo em vista a diversidade de tedricos e conceitos acerca do termo “teologia
publica “, ndo a pretenséo de dar uma forma Unica ao termo, e sim, trazer um panorama
global acerca de modelos de teologia publica, com seus “modelos de fundamentacao” e
“‘modelos de atuagéo”. Segundo Eneida Jacobsen, “a concepg¢ao de fundo que sustenta
uma teologia publica ndo determina as consequéncias praticas requeridas, de maneira
que a distingdo entre as duas categorias parece ser Gtil. Com isso, no entanto, ndo se
pretende afirmar que um modelo seja excludente de outros, sejam eles de
fundamentacao ou de atuagdo”®

Diferentemente dos Estados Unidos onde ocorre debates em torno do tema com
0 Viés pentecostal, no pentecostalismo brasileiro quase inexistem autores com obras
publicadas tratando de Teologia Publica. E um campo novo de debate no Brasil para os
pentecostais.

Contudo, um artigo recente de autoria de Valmir Milomem, publicado na Revista
Enfoque Teoldgico, a respeito do “desenvolvimento de uma teologia pentecostal que
forneca embasamento para uma interfase coerente com a esfera politico-eleitoral”'!. A
partir dessa perspectiva o autor propde diretrizes para uma teologia publica com énfase
politica de matriz pentecostal. Essa teologia politica de carater eminentemente
pentecostal € o fundamento para uma ética religiosa capaz de interagir com a esfera
publica. Por esfera publica entende-se o espaco do debate e da politica.

A perspectiva publica de Amos Young tedlogo pentecostal residente nos Estados
Unidos € tanto inovadora quanto constitui-se uma metodologia para a inser¢cdo do
pentecostalismo na esfera publica. O autor desenvolve a teoria do Evangelho
Pentecostal Quintuplo.

® MILLER, Ed. L.; GRENZ, Stanley J. Teologias Contemporaneas. S&o Paulo: Vida Nova, 2011, p. 90.

10 JACOBSEN, Eneida. Modelos de Teologia publica. In: TEOLOGIA PUBLICA EM DEBATE, Sio
Leopoldo: Sinodal/EST, 2011, p. 53 — 70.

11 SANTOS, Valmir Nascimento Milomem. Teologia Pentecostal na praca publica: Desafios e diretrizes
para uma interface com a esfera politica. In: REVISTA ENFOQUE TEOLOGICO, V.3, N.1 (2016) —
Cuiabé: FEICS, 2016, p. 91
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Trata-se de uma ampliacdo do quadrilatero pentecostal classico: Jesus salva,
santifica, batiza com o Espirito Santo e breve voltara.

O evangelho quintuplo engloba, portanto: 1) Jesus como Salvador e Libertador;
2) Jesus como Santificador; 3) Jesus como Batizador no Espirito Santo; 4) Jesus
como o Curador €; 5) Jesus como o0 Rei que esta vindo. Conforme alerta Young,
embora ndo haja um consenso universal sobre a ordem exata desses elementos
do movimento carismatico global, a ndo ser a salvacao em Cristo, o quadro do
Evangelho quintuplo serve como uma estrutura analitica para a
autocompreensédo distintiva e coerente do pentecostalismo, honrando sua
natureza plural, ao mesmo tempo em que é Util para pensar teologicamente a
politica no pentecostalismo global, a0 menos a sua maioria.*?

Para Young da estrutura teoldgica da cristologia, pneumatologia e soteriologia
aliada as énfases historicas dadas pelos pentecostais do século XIX e XX, brota uma
chave hermenéutica que o autor denomina “muitas linguas e muitas praticas politicas”3
extraida, de uma leitura pentecostal de Lucas e Atos dos Apostolos. Segundo Santos
Yong “desafia os pentecostais a olharem para o livro de Atos e ir além do enfoque
individualista da experiéncia carismatica, para entender as curas, 0 miraculoso e as
manifestagbes do Espirito como fendmenos que podem funcionar como sinais do
trabalho de Deus na praca publica, social, econbmica e politicamente, encorajando a
observar a narrativa da igreja primitiva e sua experiéncia com o Espirito Santo como
exemplo para o engajamento publico contemporaneo.”!#

A Teologia Publica no mundo contemporaneo é um meio essencial pelo qual o
tedlogo ndo somente expressa sua fé, mas vai além. A Teologia Publica € uma resposta
de que a teologia ndo € um conhecimento marginal, privado e dispensavel. Muito pelo
contrario. Ela é um discurso legitimo, resultado da propria secularizacdo da
modernidade.

Por conseguinte, a teologia pentecostal surge no espaco da modernidade, é na
Pés-Modernidade que é legitimado sua acdo politica no espago social. Ela sai da
marginalidade que a modernidade impbde para ocupar a centralidade na pos-
modernidade.*®Essa centralidade resulta em ocupacéo dos espacos urbanos e desafios
a teologia pentecostal, pois se trata de um espac¢o multicultural, de verdade relativa, e
de valores variados. Desafiando a teologia pentecostal a repensar seus valores
epistemoldgicos, suas interpretacfes da Sagrada Escritura, e principalmente sua acao
pastoral no mundo.

E necessaria uma participacdo consciente dos tebélogos pentecostais nos
assuntos politicos, educacionais e sociais para melhor aproveitamento e insercdo de
seu pensamento na sociedade. Para que isso seja possivel é preciso superar 0s
desafios impostos pela p6s-modernidade, que, ao mesmo tempo que legitima a teologia
pentecostal no espacgo publico também a questiona quanto a sua atuacdo na esfera
publica concernentes aos valores e a epistemologia que pretende inserir nesse espaco
plural.

Logo, a relacdo da teologia publica com a teologia pentecostal ndo é apenas
necessaria como indispensavel para a atuacdo consciente dos pentecostais numa
sociedade que cada vez mais reclama sua participacéo, intervencdo e comunicacao,
mas de modo reflexivo e tolerante.

12 YONG, Amos. In the Days of the Caezar: Pentecostalism and Political Theology. In: SANTOS, Valmir
Nascimento Milomem, Teologia Pentecostal na praca publica: Desafios e Diretrizes para uma interfase
com a esfera politica, p. 117. REVISTA ENFOQUE TEOLOGICO. Volume 3 - Nimero 1 — 2016.

13 Cf. SANTOS, Op. Cit.,p. 118.

14 Cf. SANTOS, Op. Cit.,p. 118.

15 CARVALHO, César Moises de. Pentecostalismo e Pés-Modernidade. Rio de Janeiro: CPAD, 2017.
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POSSIBILIDADES PARA UMA TEOLOGIA PUBLICA EM DIETRICH
BONHOEFFER
(TEOLOGIA PUBLICA)

Me. Brayan de Souza Lages?

A presente pesquisa tem por objetivo identificar dentro da teologia de Dietrich
Bonhoeffer possibilidades para construcdo de uma Teologia Publica. Pretendemos
responder a seguinte problematica, em que medida a teologia Bonhofferiana pode
contribuir para construcéo da Teologia Publica brasileira? A partir de uma metodologia
bibliografica, abordaremos os trés eixos teologicos de Bonhoeffer, a saber: sua
Cristologia, sua Eclesiologia e sua Etica. A sua cristologia serve de base para as outras
duas teologias, contudo, a relacdo entre essas teologias ndo é ambivalente, mas sim
equivalente, e na analise dos seus textos, possivelmente interdependentes.

Ainda ndo ha uma voz unissona quanto a definigdo de Teologia Publica. “Falo de
uma teologia publica, termo cunhado nos EUA (Estados Unidos da América) nos anos
70, mas apropriado para além daquele contexto, pois resgata a dimenséao
necessariamente publica da teologia”.? “Foi através de Martin Marty que o termo foi
disseminado, mais especificamente em 1974, em que analisava o comportamento
religioso a partir de Reinhold Niebuhr, tendo como chave posic¢des biblicas, filoséficas e
histéricas”.® Atualmente o que temos sdo escolas que, por enquanto, limitaremos
geograficamente, como por exemplo o pensamento das escolas alema, norte-
americana, sul-africana e brasileira. E sabido que mesmo dentro dessas escolas ndo ha
total consenso, isso € natural, pois o trato da coisa publica é tdo dindmico quanto as
possibilidades de se fazer uma teologia que dialogue com a sociedade.

A teologia sofre uma certa desconfianca da sociedade quanto a idoneidade de
seus pressupostos, pois a “maior dificuldade de se formular uma teologia que seja
publica é a caracteristica principal da teologia, a dependéncia de sua confissao de fé e
a sua abordagem estritamente eclesial”.* Isso significa dizer, que geralmente a teologia
produzida nas igrejas é para os membros, ndo para a sociedade como um todo. Ronaldo
Cavalcante chama essas teologias produzidas somente para os membros de “teologias
de gueto”.® Essa perspectiva de privatizacdo do Cristo ndo é condizente com as novas
realidades sociais em que nos encontramos, ndo parece plausivel privar o outro, mesmo
que ausente de fé, de uma resposta a partir da fé.

1 Doutorando em Teologia Sistematico-Pastoral pela PUC-Rio, Mestre em Ciéncias das Religides pela
FUV, Graduado em Teologia pela FAECAD, Graduado em Administracdo pela UNIGRANRIO. E professor
da graduacgédo e p6s-graduacédo da Faculdade FAECAD. E-mail: brayanlages@gmail.com

2 INSTITUTO HUMANITAS UNISINOS. Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/14220-
teologia-publica-seus-espacos-e-seu-papel-entrevista-especial-com-rudolf-von-sinner>. Acesso em: 25
abr. 2019.

3 JACOBSEN, Eneida. A teologia ancorada no mundo da vida e dialogicamente situada na esfera
publica: uma contribuicdo ao debate contemporaneo sobre teologia publica. Sdo Leopoldo: EST/PPG,
2011. 150 fl. Dissertacdo (Mestrado em Teologia), p. 11.

4 GONCALVES, Alonso. Teologia Publica: entre a construgéo e a possibilidade pratica de um discurso.
Ciberteologia: revista de Teologia e Cultura, oline, n. 38, p. 63-76, 2012, p. 70.

5 Termo criado e desenvolvido na obra de: CAVALCANTE, Ronaldo. A cidade e o gueto: introdugdo a
uma teologia publica protestante e o desafio do neofundamentalismo evangélico no Brasil. Fonte Editorial,
2010.
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Voltando a Teologia de Bonhoeffer, vemos que o autor entende a Cristologia,
como “Cristo é o centro da existéncia humana, significa que ele é o julgamento e a
justificagdo do homem”.® Como julgador Cristo é a propria perfeicdo, é esséncia divina,
por isso o Unico capaz de evidenciar o pecado humano, porém, o mesmo Cristo que
julga participa do pecado para justificacdo do pecador, assim ele esta na centralidade
daquele que cré, “quem tem fé vivencia na encarnacgao da pessoa de Cristo a verdadeira
Igreja”.” Essa Igreja representante de Jesus tem “dupla determinacdo divina para
orientagdo, uma para o mundo e outra para si mesma”.? Nesse sentido, é Cristo quem
nos conduz a nossa esséncia cristd, in nuce, a teologia publicizada deve ter de
sobremaneira uma hermenéutica cristocéntrica, tanto para a Igreja como para 0 mundo.

Sobre a Eclesiologia, assunto que ja foi iniciado no paragrafo anterior, nao
podemos nos equivocar quanto a exigéncia de Jesus para encarnar como Igreja no
mundo. Bonhoeffer faz brilhante diferenciagao entre a “graga barata” e a “graga cara”.
‘graca barata €, por isso, uma negacdo da Palavra viva de Deus, negacdo da
encarnacao do Verbo de Deus. Graca barata significa justificacdo do pecado, e ndo do
pecador”.® Em oposigao a essa pratica, “a graga € preciosa sobretudo porque Deus ndo
achou que seu Filho fosse preco demasiado caro para pagar pela nossa vida, antes o
deu por nos. A gracga preciosa € a encarnagao de Deus”;!° ela exige discipulado! Isso
significa dizer, que para se falar de Deus na esfera publica primeiro temos que segui-lo,
sermos discipulos, aprendermos dele e com ele, até porque, néo seria possivel falar de
Deus sem falar com Ele. A palavra seria morta, o nosso chamamento € para proferir a
Palavra viva, e € a Igreja que tem por missao ir de encontro ao outro.

Sobre a sua Homilética secular, o autor, no final de sua curta vida se depara com
uma questao teoldgica, a saber: “como falar de Deus para um mundo adulto?”. Excluindo
a perspectiva socio-politica que Bonhoeffer enfrentava em uma Alemanha nazista, e se
atentando para sua perspectiva teoldégica de um “mundo adulto”, observamos a
necessidade de um discurso cristdo areligioso que ja é estimulado pelo préprio Deus.
“O autor entende que Deus quer que aprendamos a viver sem Ele. Ja alcancamos a
maturidade pelo desenvolvimento racional, ndo podemos mais depender do deus ex
machina”.! “De modo, que o discurso sobre Deus seja sobre o Deus que se encarnou
homem, abandonado”'? como nés e forcado a ser sem a necessidade de exercer. Fracos
e sofredores para o mundo somos ndés em Jesus, assim como Jesus se fez fraco e
sofredor para o mundo em nés. Falar de Deus para um mundo adulto é falar na e da
miserabilidade humana, a homilética secular € ir de encontro as mazelas humanas e
gerar vida, assim como cristo gerou em nos.

A teologia Bonhoefferiana - aqui encapsuladas em trés aspectos, sendo o
cristologico, eclesiolégico e ético/homilético - pode contribuir para a formacédo de uma
teologia publica brasileira na medida em que: 1° “Hermenéutica Cristologica” - uma
teologia mesmo que trate da coisa publica ndo pode perder a sua esséncia teoldgica,

6 BONHOEFFER, Dietrich. Quem ¢é e quem foi Jesus Cristo. Trad. Daniel Sotelo; Jodo Guilherme.
Goiénia: Cruz, 2017, p. 57.

" BONHOEFFER, Dietrich. A comunh&o dos santos: uma investigacdo dogmatica sobre a sociologia da
igreja. Trad. Nélio Schneider. S&o Leopoldo: Sinodal, 2017, p. 223.

8 BONHOEFFER, Dietrich. Etica. Trad. Eberhard Bethge. 11. ed. S&o Leopoldo: Sinodal, 2015, p.

9 BONHOEFFER, Dietrich. Discipulado. Trad. lison Kayser. 8. ed. S&o Leopoldo: Sinodal, 2004, p. 9.

10 BONHOEFFER, 2004, p. 11.

11 BONHOEFFER, Dietrich. Resisténcia e submiss&o: cartas e anotagbes escritas na prisdo. Trad. Nélio
Schneider. 2. ed. S&o Leopoldo: Sinodal, 2015, p. 185-186.
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por isso s6 uma hermenéutica cristoldgica justificaria o termo de “teologia publica”. Caso
fosse utilizado outra leitura que néo fosse a partir de Deus ela seria qualquer outra coisa,
menos teologia; 2° “Eclesiologia Discipular” - uma teologia publica ndo deve percorrer 0
caminho inverso de producgéo, ou seja, ela ndo deve ser criada ad extra da Igreja que
Cristo encarnou, mas sim, ad intra dessa Igreja. Igreja que foi comprada com graca cara,
e ndo a graca barata. De modo que para fazer uma teologia genuinamente publica,
precisamos ser discipulos de Jesus, os nascidos da graga cara; 32 “Homilética Secular”
- essa hermenéutica cristoldgica é feita por discipulos nascidos da graca cara precisa ir
de encontro ao mundo. O que exige uma homilética secular, pois o0 mundo € adulto, e €
atraves do discurso cristédo areligioso que nédo enjaulariamos 0 mundo em um dogma ou
sistema de crenca, mas o ensinariamos a ser humano, como Cristo nos ensinou.

Por fim, apesar da utilizac&o dos eixos Cristologia, Eclesiologia e Etica na teologia
de Dietrich Bonhoeffer, nos adaptamos quanto a utilizacdo desses eixos em nosSso
objeto de analise, no caso, a Teologia Publica brasileira. No carater propositivo da
pesquisa, utilizamos o eixo cristologico como hermenéutica cristocéntrica para
fundamentacao teoldgica. O eixo eclesiolégico como eclesiologia discipular e de dupla
funcdo, ad intra e ad extra a igreja encarnada. Por ultimo, entendemos a ética secular
Bonhoefferiana como uma homilética secular na esfera publica, ou seja, o falar de Deus,
sem religido e para um mundo adulto. Sendo assim, pretendemos uma Teologia Publica
cristocéntrica a partir de uma igreja discipular e que fale de Deus sem religido ao mundo
adulto.
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MINISTERIO FEMININO: DESAFIOS NO PENTECOSTALISMO BRASILEIRO
(TEOLOGIA PUBLICA)

Maria Suzana Furtado Santos Souzal
Me. Brayan de Souza Lages

A presente pesquisa se delimitara no estudo pastoral feminino, no tocante as suas
dificuldades e desafios no Pentecostalismo Brasileiro. A metodologia utilizada para a
pesquisa € a bibliografica. Tenta-se responder a seguinte problematica: em quais
circunstancias € possivel afirmar que dentro de uma viséo teoldgica, a mulher tem total
aplicabilidade para exercer as fungbes eclesiasticas com exceléncia, sendo que em
pleno século XXI ainda imperam os dogmas, e preconceitos quanto a sua ordenacao?

Os principais pontos a serem desenvolvidos e a metodologia aplicada sera:
Pontuar a resisténcia ao ministério feminino no pentecostalismo brasileiro; descrever o
processo histérico cultural no pentecostalismo frente ao ministério feminino, trazendo
como exemplo a atuacdo das mulheres no avivamento da Rua Azusa, e a trajetéria de
vida de Frida Strandberg. Comparar documentos dos estatutos de determinadas
denominacdes, no que tange as atribuicdes, e limitagcdes do género feminino. Destacar
alguns personagens marcantes do Antigo e Novo Testamento, trazendo um estudo
hermenéutico da chamada divina para tais personagens, como também, expender a
importéancia do papel da mulher no &mbito eclesial.

Dentro de uma perspectiva biblica, em que se afirma que o homem ¢é o cabeca
da mulher, é perceptivel, que uma boa parte da sociedade masculina € desprovida de
agnicdo no que realmente o texto quer dizer. Essa deficiéncia apresenta um aspecto de
inseguranca por parte da classe masculina, quando se depara com uma figura feminina
se destacando dentro do Universo Eclesiastico.

A pergunta é inevitavel. “Até que ponto essa submissao é factual?” Isso, portanto,
gera um sentimento de inseguranga no que tange a submissao ou insubmisséo por parte
da mulher. Dessa maneira vé-se a necessidade de proporcionar um ensino que traga a
consciéncia feminina de que suas atribuicdes e conquistas, ndo devem estar a cima do
respeito ao cabeca (homem), pelo contrario, conquistas e sucesso se alcangcam com
respeito e dignidade.

Deve-se estimular o didlogo entre ambas as partes com o objetivo de aprendizado,
em que a mulher tem total liberdade de exercer tais fungbes, sem que a mesma venha
esquecer que a submissdo devida ao homem, segundo os parametros biblicos,
independe de sua posicdo no ministério eclesial. Da mesma forma € necessario a
instrucdo ao homem, de que ser cabeca, significa dizer que deve exercer a sua lideranca
baseada em principios, e no amor, assim como Cristo amou sua Igreja.

No primeiro momento, é de suma importancia descrever a problematica da
pesquisa atraves de fatos historicos que expde claramente a resisténcia quanto ao
ministério feminino. Citamos como exemplo, o surgimento da Assembleia de Deus no
Brasil, destacando uma das principais figuras de lideran¢ca feminina, e de grande
importancia para o crescimento pentecostal. Frida Maria Strandberg (1891-1940),
missionaria sueca enviada para o Brasil pela Igreja Filadélfia de Estocolmo, em 1917.

Ao lado de seu esposo Gunnar Vingrén, contribuiu de forma intensa para a
expansao das Assembleias de Deus no Brasil. Frida por muitas vezes assumiu fungdes
delegadas ao seu esposo, devido ao fragil estado de saude do mesmo. Seu destaque
em tudo que realizava causou nos lideres uma grande insatisfacdo, que geram um cruel

! Graduanda em Teologia pela Faculdade FAECAD. E-mail. suzanasouza_2@hotmail.com
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acossamento, oficializado na primeira convencao das Assembleias de Deus, realizada
em 1930.

Nesta assembleia, € determinado uma interrup¢cdo na administracdo pastoral
feminina, ndo somente na pessoa de Frida, mas também nas demais mulheres que na
ocasido conquistavam seu espaco. O epilogo desse terrivel trama, termina com a
internacdo involuntaria de Frida, trazendo consequéncias irreparaveis, tais como: o
impedimento de exercer aos seus filhos o papel de mae, como também o abandono,
gue culminou em sua precoce morte.

No segundo momento da pesquisa, tem como objetivo comparar os documentos
dos estatutos de determinadas denominac¢des relacionadas ao reconhecimento do
ministério feminino. Os estatutos e regimentos internos da maioria das Igrejas
evangélicas pentecostais, apresentam uma similaridade entre elas.

A Igreja evangeélica Brasil para Cristo aponta no artigo 3° a consagracdo de
pastores conforme disposi¢des estatutarias, a consagracao ao Ministério Pastoral, e que
dar-se-a4 quando o candidato a mesma, for um homem crente{...}. Ou seja, o requisito
proposto, € ser um homem. Na maioria das Igrejas pesquisadas observa-se que a
patente maxima no ministério feminino n&o ultrapassa o cargo de missionaria.

J& os estatutos da denominacédo conhecida como Igreja do Nazareno, fundada nos
Estados Unidos, por volta de 1900, e derivada do Movimento de Santidade do século
XIX, sendo a maior denominac¢éo a ter como base os principios do Wesleyanismo e do
Metodismo, descreve no seu estatuto, mais precisamente no V Regulamentos e
Credenciais Ministeriais, no artigo 531.1, que qualguer membro da Igreja que sinta o
chamado de Deus para pregar ou para prosseguir um ministério por toda vida atraves
da Igreja, pode ser licenciado(a) como ministro(a) ao cargo.

O terceiro momento da pesquisa ainda em andamento, tem por objetivo destacar
algumas personagens biblicas que foram determinantes no decorrer da histéria. Dentre
0s exemplos, citaremos a pessoa de Débora que foi uma autoridade protuberante num
momento em que o povo de Israel sentia-se vulneravel. O resultado de sua acao foi a
derrota dos opressores de Israel, e a conquista da paz que durara 40 anos. E necessario
apresentar um estudo hermenéutico da atuacdo desses personagens no decorrer de
toda histoéria, com a finalidade de evidenciar que assim como foi no passado, Deus tem
chamado nos dias atuais homens e mulheres para atuarem de igual modo.

Quanto as justificativas da presente pesquisa, o tema em foco € importante para
que tenha o maior devassar sobre o0 aspecto feminista na teologia pentecostal brasileira.
A abordagem é pertinente devido a complexidade de predilecdo, pois nés mulheres,
sofremos preconceitos exacerbados quanto a nossa insergcdo no ministério eclesiastico.
A boa pesquisa sempre contribui de alguma forma para a producéo e disseminacéo do
conhecimento devido a fluidez da nossa sociedade, embora nesse aspecto a aceitacao
do papel da mulher e de sua capacidade ainda seja uma irrealidade. Entretanto, é
importante crer que as perspectivas podem e devem mudar, pois, axiomas sdo mudados
e paradigmas séo desfeitos.

Sendo assim, pesquisar sobre a importancia do ministério feminino e seus desafios
no pentecostalismo brasileiro pode ndo s6 trazer mudancas revolucionarias, mas
também, resgatar a boa reputacdo evangélica que em parte foi perdida no decorrer
dessa longa trajetdria. Quanto a instancia social, 0 sujeito enquanto ser social carece de
interacdo sadia, e para fazer uma boa interagdo, ndo vejo como melhor forma o didlogo
entre ambos os géneros femininos, com o objetivo de aceitacdo da presenca feminal em
cargos ministeriais.

Uma boa parte da sociedade masculina ainda tem se mostrado deveras
intransigente, principalmente quando a pergunta: se a mulher pode ou n&o exercer o
cargo de pastora? E papel da pesquisadora trazer dados quantificados e qualificados
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para o enriguecimento do debate quanto as vitdrias e conquistas que determinadas
mulheres no decorrer de suas vidas alcancaram. Nao se deve ocultar pessoas como
Frida Strandberg, que teve uma grande relevancia na construgcdo do pentecostalismo
brasileiro. Ainda mais quando ha uma triste histéria que muitos procuram ocultar, na
tentativa de se eximir da culpa.

No livro “A Teologia do Século XX”, de Rosino Gibellini, no capitulo 14, cujo o tema
é Teologia Feminina, o autor relata que no final do século XIX um grupo de mulheres
cristds e norte-americanas, lideradas por Elizabeth Cady Stanton, reuniram-se
periodicamente para examinar todas as passagens biblicas relativas a mulher. O
resultado da referente pesquisa foi a concepgao da Woman’s Bible publicada em duas
partes em 1895 e 1898 onde o autor conclui que esta conquista era o primeiro sinal
consistente de uma nova consciéncia da mulher que vinha amadurecendo no interior de
comunidades cristds. Sendo assim, € possivel afirmar que através de uma
conscientizacdo a favor do ministério da mulher, podemos sim ter uma sociedade livre
de preconceitos.

Quanto a instancia pessoal, sou mulher, e na Igreja onde congregava, embora
nao fizesse parte do ministério da Igreja, exercia funcao de professora da EBD durante
3 anos consecutivos, mais precisamente na classe das mulheres. Funcéo esta que me
trazia tamanha satisfacéo e carinho por ver em cada singelo olhar o resultado de horas
e horas, noites e noites estudando para trazer um ensinamento mais abrangente, e até
mesmo libertador, pois muitas daquelas mulheres carregavam, em suas costas, culpas,
pesos e dogmas que foram impostos por muito tempo.

Entretanto, no fundo do meu coracéo sentia um desejo de fazer parte do ministério,
até porque, cheguei a pregar em reunides de mulheres, com resultados que geraram
mudancas de vida. Embora essa coloca¢gdo possa parecer um tanto soberba e altiva,
nao é essa intengdo, pois tenho a consciéncia que a gléria pertence somente ao Eterno.

Um dos fatos que me ocorreu, € que mesmo com convites cheios de entusiasmo
que me eram feitos no término das poucas pregacodes, eles nunca se concretizaram. Na
verdade, a impressao era que algo ou alguém impedia. Como mulher cristd e que tem o
desejo de fazer mais para o crescimento da obra, posso dizer que o chamado arde no
meu coracado. Porém, ainda ha muitos obstaculos para serem superados. Portanto,
acredito que a melhor maneira de se ter espaco € expor de forma clara e objetiva que a
mulher tem capacidade de exercer seu papel ministerial com éxito.
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LIBERDADE RELIGIOSA: O CERCEAMENTO DO DIREITO DA IGREJA DIANTE A
CRIMINALIZAGAO DA HOMOFOBIA
(TEOLOGIA PUBLICA)

Damaris Pinheiro Amorim Pereira!
Orientador: Prof. Me. Brayan de Souza Lages

Hodiernamente, tem se falado sobre laicidade e a liberdade religiosa. H4A uma
preocupagdo por parte de seguimentos religiosos, particularmente pelos cristdos
protestantes, no que concerne alguns posicionamentos firmados por parte da
sociedade, no sentido de impor normas de carater cerceadoras da liberdade religiosa,
ao querer regular o que se tem denominado “discurso de 6dio”. Algumas Propostas de
Lei Complementar tém trazido a tona o debate sobre o assunto. A presente pesquisa,
portanto, tem por objetivo mostrar que a Acdo Direta de Inconstitucionalidade por
Omisséo? (ADO 26) ajuizada pelo Partido Popular Socialista (PPS) a qual versa sobre a
criacdo da lei contra a homofobia e transfobia, aprovada pelo Supremo Tribunal Federal
no dia 13 de junho de 2019 sera danosa para as Igrejas Protestantes, tendo em vista
que terdo o seu direito de liberdade de crenca e de expressao cerceados. Outrossim,
mostrar que a participacdo evangélica na esfera publica é necessaria. No presente
trabalho serd utilizado o método bibliografico, por meio de livros, artigos e textos
especializados no assunto.

Neste diapasédo, a ADO 26, defende que a situacdo de violéncia existente contra
a populacdo LGBT? viola o seu direito fundamental a seguranca, sugerindo que o Estado
Brasileiro estd desrespeitando o direito fundamental da populagcdo LGBT devido a
auséncia de lei especifica criminalizadora da homofobia e transfobia. Do mesmo modo,
a Agdo apresenta que os opositores da criminalizagdo especifica da homofobia e da
transfobia invocam a liberdade de expresséao para dizer que teriam o direito de criticar a
homossexualidade, contatando ser improcedente tal argumento, vejamos:

[...] ‘criticar a homossexualidade’ é algo tdo incompreensivel e descabido
quanto, por exemplo, ‘criticar a negritude’: 0 que se pode criticar sdo condutas
concretas de pessoas concretas, ndo uma caracteristica inerente a toda uma
coletividade de pessoas como se todas as pessoas adotassem ontologicamente
a conduta criticada pelo discurso em questdo. Ademais, cumpre ressaltar que a
liberdade de expressdo ndo garante o direito a discursos de 64dio e a
disseminagdo do preconceito e da discriminagdo contra determinado grupo
social.*

A ADO aduz ser inaceitavel a tese segundo a qual o racismo seria um conceito
puramente biolégico ou referente apenas a determinados grupos sociais especificos ou
ainda, relacionado apenas a cor de pele. Indica ainda, que a homofobia é o preconceito
ou a discriminacdo contra homossexuais e bissexuais, enquanto que transfobia € o
preconceito e/ou a discriminagao contra travestis, transexuais e transgéneros em geral.
Também alude que a homofobia se aproxima a outras formas de discriminacdo como a
xenofobia, o racismo e o0 antissemitismo. Ademais, por meio do pleito, a ADO26 tem

1 Graduada em Direito pela Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro. Advogada. Graduanda em
Teologia pela FAECAD. E-mail: damaris_pinheiro@hotmail.com

2 ADO de acordo com Gilmar Mendes ¢ a inobservancia de um dever constitucional de legislar, que resulta
tanto de comandos explicitos da Lei Magna, ou seja, € uma a¢do que deve ser utilizada para apontar a
omissao legislativa.

3 LGBT é uma sigla utilizada para representar: Iésbicas, gays, bissexuais, travestis e transexuais.

4 BRASIL. Supremo Tribunal Federal, Acdo Direta de Inconstitucionalidade por Omissdo 26,
Relator: Ministro Celso de Melo. Distrito Federal, 2019, p.48.
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como objetivo enquadrar e reconhecer a homofobia e a transfobia no conceito ontologico
constitucional de racismo (art. 5°, XLII°>, CF88), de maneira a inclui-las na ordem
constitucional de criminalizacdo do racismo, com fundamento na suposta protecao
deficiente do Estado Brasileiro aos direitos fundamentais da populacdo LGBT.

Neste passo, varios representantes das Igrejas Cristds e Associagdes
Evangélicas, manifestaram-se contra a aprovacdo da denominada Lei da homofobia,
por entender que pregar e ensinar contra a pratica do homossexualismo ndo é
homofobia, uma delas foi Convencao Geral das Assembleias de Deus no Brasil, por
meio do Conselho de Educagéo e Cultura, vejamos:

CONSIDERANDO que a Regra de Fé e conduta dos cristdos, a Biblia Sagrada,
preconiza que todo e qualquer ato de imoralidade sexual (adultério, pornografia,
homossexualismo, fornicagao, incesto e outros — Lv 18.6-18; Lv 18.23; Ex 20.14;
Rm 1.16-17; 1Co 6.10) é pecado que afronta ao proprio corpo que é templo do
Espirito Santo (1Co 6.19)[...] a procedéncia da acdo pode oficializar uma
ameaca a liberdade de expresséo e religiosa, tendo em vista que as supraditas
acbes podem tolher a livre manifestacdo de pensamento de crenca néo
discriminatoria.[...]°

Na deciséo da Suprema Corte que equiparou a homofobia e transfobia ao racismo
consta que a liberdade religiosa esta garantida:

“DESDE QUE tais manifesta¢gGes ndo configurem discurso de 6dio, assim
entendidas aquelas exteriorizagdes que incitem a discriminacao, a hostilidade
ou a violéncia contra pessoas em razao de sua orientacdo sexual ou de sua
identidade de género”. (grifos nosso)’

Ocorre que, na Lei de Racismo 7716/89 existem diversos dispositivos que tratam
sobre atos discriminatérios, um deles é o do artigo 14 “Impedir ou obstar, por qualquer
meio ou forma, o casamento ou convivéncia familiar e social.” Assim, o lider religioso
gue se negue realizar o casamento homoafetivo podera responder por crime de racismo.
Como é sabido para doutrina cristd o homossexualismo é uma escolha comportamental
pecaminosa, € um desvio a ordem da criacao, € pregado o padrdo heteronormativo e
monogamico, ndo como uma convencdo social, mas como dogma de fé. Cumpre
salientar, que devemos ser contra qualquer espécie de preconceito ou discriminagao,
nenhum grupo pode sofrer preconceito ou discriminacdo dentro de um Estado
Democratico de Direito.

A participacao de cristdos nos processos politicos da sociedade democratica tem
revelado diferente concepcdo de modernidade, secularizacéao e laicidade. O direito a
liberdade religiosa, no vasto complexo dos direitos humanos, ndo se limita a liberdade
de crenca e religido. Para Gibelline a teologia politica é uma teologia com traco
fundamental da consciéncia como fito de que a palavra cristd se torne uma palavra
socialmente eficaz, é ir além da iluminacédo do pensamento é transformar de forma eficaz

5 CF/88, art.5°, XLIl —“a pratica do racismo constitui crime inafiangavel e imprescritivel, sujeito a pena de
recluséo, nos termos da lei”.

6 JM Noticias. CGADB diz a criminalizagdo da homofobia é “ameaga a liberdade de expresséo e
religiosa. Disponivel em: <https://www.jmnoticia.com.br/2019/02/13/cgadb-diz-que-ado-da-
criminalizacao-da-homofobia-e-ameaca-a-liberdade-de-expressao-e-religiosa/> Acessado em 18 de
agosto de 2019.

"BRASIL,STF, Tese n° 2,ADO26. Disponivel
em<http://www.stf.jus.br/arquivo/cms/noticiaNoticiaStf/anexo/tesesADO26.pdf >Acesso em 15 de junho
de 2019.


https://www.jmnoticia.com.br/2019/01/19/cgadb-vai-financiar-trabalhos-missionarios-confira-2/
https://www.jmnoticia.com.br/2019/02/11/conselho-de-educacao-e-cultura-da-cgadb-realizou-4o-encontro-nacional-de-educadores-cristaos/
https://www.jmnoticia.com.br/2019/02/13/cgadb-diz-que-ado-da-criminalizacao-da-homofobia-e-ameaca-a-liberdade-de-expressao-e-religiosa/
https://www.jmnoticia.com.br/2019/02/13/cgadb-diz-que-ado-da-criminalizacao-da-homofobia-e-ameaca-a-liberdade-de-expressao-e-religiosa/
http://www.stf.jus.br/arquivo/cms/noticiaNoticiaStf/anexo/tesesADO26.pdf

59

a realidade social.® Segundo Gibelline a teologia politica procura um confronto com a
Modernidade, que comporta, por parte da teologia, uma superacgao critica do lluminismo,
representa a superacéo da teologia da secularizagéo.®

Nesse passo, Alvin Schmidt'® destaca que a propagacdo do cristianismo e a
influéncia cristd sobre o governo foram as principais responsaveis pela criacdo de leis
contra o infanticidio, o abandono de criancas e o aborto no Império Romano. Foi do
centro da Cristandade que surgiram as primeiras manifestacdes escritas
correspondente ao direito e a liberdade de adoracdo e manifestacdes religiosas. De
acordo com Jénatas Machado!! para os antecedentes pré-cristdos, havia um unissono
referente a intima relacédo entre o poder politico e a funcao religiosa. Ademais, a Igreja
deve, acima de tudo proclamar que “o salario do pecado é a morte mas o dom gratuito
de Deus é a vida eterna em Cristo Jesus, nosso Senhor” (Romanos 3.23). A liberdade
dentro de uma nacao € de suma importancia, tendo em vista que permite que as pessoas
escolham servir a Deus ou néo.

Destarte, a criminalizacdo da homofobia deixa a Igreja vulneravel, tolhendo o
discurso religioso da esfera publica e sendo visto como homofébico e racista. Da mesma
forma que a liberdade de expresséao € garantida aos grupos LGBT, as Igrejas devem ter
a sua liberdade de expressédo garantida, assim, suas bases devem ser firmadas em seus
dogmas, capazes de manifestar-se e difundir a fé, tanto oralmente, quanto por meio de
imagens ou escritas. Como o Estado é laico deve respeitar o pluralismo religioso e
organiza-lo de maneira que garanta a todos os individuos a liberdade para praticarem
sua religido. Em suma, a liberdade religiosa deve ter o seu direito garantido de expor
publicamente seus posicionamentos, impressdes e opinides contra 0 homossexualismo,
em conformidade com o0s preceitos éticos e religiosos que possui. Assim, as Igrejas
precisam ter regras claras e expressas concernente a esses temas em seus estatutos,
demonstrando a sua posigao de fé.
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APOLOGETICA CRISTA: O DIAL,OGO ENTRE A FE E A RAZAO,
PARA DEFESA DA FE NO MUNDO ATUAL
(TEOLOGIA PUBLICA)

Daniel Pereira®
Me. Brayan de Souza Lages

Como no passado o presente século apresenta inUmeros desafios para fé
crista, por isso faz-se necessario estar capacitados para defendé-la. Uma questao que
motiva essa pesquisa € que muitos cristdos ndo estdo em condi¢cbes de argumentar
em favor da propria fé. Seria esse um problema pessoal ou responsabilidade da
comunidade de fé, na pessoa de cada lider? No século XXI o cristianismo é visto como
uma crenca ultrapassada, anti-intelectual e néo teria sua razdo de ser, pois a razao
cristd esta diretamente ligada a fé. A presente pesquisa pretende mostrar que a fé e
a razdo podem se relacionar na busca da verdade. O trabalho tem como base
metodolégica: o método biografico, buscando em livros, artigos e textos
especializados no assunto.

Essa pesquisa avultara: a importancia da apologética na defesa da fé, ndo para
humilhar as pessoas, mas para mostrar que ha correlacao entre a fé e a razdo na
busca da verdade; a importancia do conhecimento e de argumentos consistentes na
comunidade de fé, a fim de nutrir as necessidades intelectuais daqueles que sao
desafiados intelectualmente quanto a fé cristd; a necessidade de maior valorizacdo da
apologética por parte da igreja e dos fiéis, através da busca do conhecimento.
Ademais, sera indicado pensadores ao longo dos séculos que contribuem de forma
significativa para defesa da fé, e que ressaltam a importante relacdo entre a fé e a
razdo. Serdo considerados ainda alguns pontos da fé cristd que sdo frequentemente
atacados, com a devida argumentacgao apologética de importantes autores.

A sociedade atual chama atencao pela pluralidade, dessa forma as diferentes
formas de ver o mundo suscita muitas vezes uma possivel dicotomia entre a fé e a
razdo. Por isso, a valorizacdo da apologética pelas igrejas diluiria a possivel oposi¢do
entre a fé e a razdo. Diante dessa possivel dicotomia entre a fé e a razéo, destacada
por um pensamento puramente racionalista € importante destacar o que Kreeft e
Tacelli afirmam: “o conhecimento certo e absoluto ndo € obtido apenas de forma
empirica ou experimental, mas segundo a filosofia ha outras formas de encontrar”.?
Desta forma, pode se chegar a verdade por caminhos distintos da ciéncia empirica, a
fé pode ser esse caminho.

N&o se quer dizer com isso, que a razao ndo € importante para fortalecer a fé,
mas que ambas se completam na busca da verdade. Nem tampouco que a razdo deva
se sobrepor a fé, mas de acordo com os autores anteriormente citados: “Concordamos
com a ortodoxia crista classica expressada em maximas medievais como fides queres
intellectum (a fé que busca a compreensdao) e credo um interligam (creio para que possa
compreender)”.

Algumas pessoas depreciam a importancia da apologética e a consideram
apenas como uma area tedrica da teologia, chegando ao ponto de afirmar que:
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2 Cf. KREEFT, P.; TACELLI, R. K. Manual de Defesa da Fé: apologética cristd. [Tradug&do: Bruno
Destefani, Maria Eugénia da Silva Fernandes.] — Rio de Janeiro: Editora Central Gospel Ltda. 2008, p. 24.
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“Ninguém vem a Cristo por meio de argumentos”, “Elas n&o estéo interessadas no que
€ verdade, mas no que funciona para elas. Elas ndo querem respostas intelectuais;
querem ver o cristianismo na pratica”.® Essas pessoas ndo compreendem que a
apologética cristd bem estruturada pode contribuir de forma significativa para a defesa
e o fortalecimento da fé.

A apologética busca argumentos consistentes para explicar de forma racional as
verdades da fé, sendo uma disciplina teérica com aplicacdes praticas. Tendo por
finalidade especifica: fortalecer a fé nos salvos, anunciar aos incrédulos as verdades da
fé cristd, examinar para expor as ligacfes entre a doutrina cristd e outras verdades, e
mostrar que a fé e a razdo devem dialogar na busca da verdade. N&o significa abastecer
as pessoas de respostas prontas, mas despertar a consciéncia de cada um, sobre a
importancia de estar preparado para defender a prépria fé. Como diz o texto sagrado:
“Estai sempre preparados para responder com mansidao e temor a qualquer que vos
pedir a razdo da esperanga que ha em vos”.*

No presente século, os jovens tem sido confrontado, por aqueles que tem uma
visdo cética sobre Deus. Como diz Willian Lane Graig: “Nos colégios e faculdades os
adolescentes e jovens sao assaltados intelectualmente com todo o tipo de cosmovisao
nao crista associada a um relativismo opressor”.> Com isso, muitos acabam por acreditar
que a visao cristd de mundo nédo é racional, pois sua base maior € a fé em Cristo. Desta
forma, pais e lideres precisam de argumentos sélidos que defendam o teismo cristéo.

Por isso a apologética € importante, pois busca minimizar os estragos que muitas
ideias ditas evoluidas e progressistas tem causado a fé cristd. Algumas dessas ideias
mitigam a autoridade das escrituras sobre o comportamento moral e de fé dos cristaos,
como consequéncia muitas pessoas sao levadas a desacreditarem na fé crista. Nao esta
sendo feito aqui uma defesa fundamentalista das escrituras, mas pelo contrario, o que
a apologética busca € um maior embasamento teoldgico dos cristdos, e uma maior
busca pelo conhecimento, para uma defesa da fé, com mansidéo e temperanga. Como
disse o filésofo austriaco Ludwig Wittgenstein: “sobre aquilo de que nao se pode falar,
deve-se calar”®. O motivo do siléncio de alguns é a falta de conhecimento e de conviccdo
das suas crencgas. Desta forma, a tarefa mais extensa da apologética crista € criar um
ambiente cultural em que o cristianismo seja uma opcao intelectualmente possivel para
pessoas pensantes.

Na presente era, ha pessoas que pensam que todo argumento que defende a
exclusividade religiosa, é uma atitude arrogante e deve ser repudiado, tendo em vista
colocar em risco a paz entre os homens. No caso do cristianismo a exclusividade é um
ponto fundamental da fé, pois como Cristo disse: “Eu sou 0 caminho, a verdade e a vida,
e ninguém vem ao Pai sendo por mim”.”

Rubem Alves, em ostra feliz ndo faz pérola, defende um famoso argumento contra
a exclusividade religiosa, usando um conto budista: Os cegos e o elefante. Esse conto
num primeiro momento parece justificar que todas as religibes se referem a mesma
coisa, mas de forma diferente e perspectivas distintas. Isto é, as diferencas entre as
religibes sdo questbes de percepcOes diferentes da realidade. Segundo Jonas
Madureira: “A finalidade do argumento €, portanto, rotular as religides como arrogantes
para, em seguida, exorta-las a que sejam humildes”. O missiologo Lesslie Newbigin

destaca a arrogancia contida no argumento do conto: “Os cegos e o elefante”: “A historia
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€ narrada por alguém que ndo é cego e que expressa sua imensa arrogancia ao falar
como quem contempla a verdade absoluta”.®

A arrogancia é rechacada pela apologética cristd, que tem por finalidade nao
humilhar as pessoas e a outras religides, mas mostrar que o cristianismo é a religido
verdadeira, através da razao e do conhecimento, sem jamais desdenhar da fé. Nao se
quer dizer com isso que tudo nas outras religides € mentira e errado, e muito menos
salientar denominacgdes cristas, mas assegurar que as palavras de Cristo ndo sejam
deixadas de lado.

No presente século, € comum algumas pessoas negarem a existéncia de
verdades absolutas. Desta forma, a questdo se é possivel conhecer ou ndo a verdade
objetiva € umas da mais importantes em apologética, dado que as grandes divergéncias
desembocam nesse ponto. “O que vocé diz pode ser verdade para vocé, mas nao para
mim. A verdade é relativa. Que direito vocé tem de impor a mim suas cren¢as? Vocé
esta sendo intolerante”.

Ao contrario do que esta sendo ensinado no mundo contemporaneo, a verdade
nao é relativa, mas absoluta. Embora devamos respeitar os direitos que as pessoas
tém de escolher as suas “verdades”, e acreditarem naquilo que quiserem, veja o que diz
Norman:

Seremos tolos e, talvez, até ndo amorosos, se aceitarmos tacitamente todas as
crencgas religiosas como verdadeira. Por que isso ndo seria amoroso? Porque
se o cristianismo é verdadeiro, entdo nao seria amoroso sugerir a alguém que
sua crenca religiosa oposta também é verdadeira. Afirmar tal erro seria manter
a outra pessoa no seu caminho rumo a destruicdo. Em vez disso, se o
cristianismo é verdadeiro, devemos gentilmente Ihes dizer a verdade, porque
somente a verdade pode liberta-los.®

Portanto, ndo se quer dizer com isso que a pluralidade de convic¢des de fé ndo
deva ser respeitada, e que tudo nas outras religides é mentira e errado, € muito menos
destacar denominacdes cristds, mas assegurar que as palavras de Cristo ndo sejam
deixadas de lado. Jesus disse: “Eu sou o caminho, e a verdade, e a vida. Ninguém vem
ao Pai sendo por mim”.1® O apologista busca alimentar a fé das pessoas com
argumentos solidos, mostrando que Cristo € a verdade. C.S. Lewis diz algo importante:

Se vocé é um cristdo, vocé nédo precisa crer que tudo nas demais religibes é
simplesmente errado. Se vocé é um ateu, entdo, sim, vocé tem de crer que o
ponto central de todas as religies do mundo ndo passa de um enorme engano.
Mas se vocé é um cristdo, vocé é livre para pensar que todas a demais religides,
mesmo a mais excéntricas, contém ao menos alguma alusdo a verdade.
Quando eu era ateu, tinha que procurar persuadir-me de que a maior parte da
humanidade sempre se enganou no ponto mais importante; quando me tornei
cristdo, pude ver as coisas de modo mais abrangente. Contudo, o cristdo tem
de admitir que, nos pontos em que o cristianismo diverge de outras religides,
ele é verdadeiro e as outras religides sdo falsas. E como em aritmética: ha
somente uma resposta certa para uma soma, e as outras estdo erradas; mas
algumas das respostas erradas estdo muito mais proximas da certa do que
outras.!

A crenga crista na absolutidade da verdade manifestada por Deus na pessoa de
Cristo Jesus é um ponto fundamental da fé cristd, mas nao significa que o cristdo é

8 Lesslie Newbigin, The gospel in a pluralista society (O evangelho em uma sociedade pluralista), p. 9-10,
Apud Madureira, 2017 P.48.
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11 C. S. Lewis, Cristianismo puro e simples, 1997, p. 19, apud Madureira, 2017 p. 49.
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obrigado a rejeitar todas as outras verdades sobre Deus ditas por pessoas nao cristas.
Como diz Norman Geisler: “o cristianismo ndo é a Unica religido com afirmacdes
exclusivas da verdade™??.

A principal reivindicacdo da apologética € mostrar: a importancia da relacéo entre
afé e arazéo, e que o cristianismo indica a salvacéo, na pessoa do Senhor Jesus Cristo,
unico mediador entre Deus e os homens. E afirmar isso, como uma verdade absoluta,
apontando evidéncias racionais para que se possa crer nisso. Embora se tenha a
consciéncia que, como diz Winston Churchill: “De tempos em tempos, os homens
tropecam na verdade, mas a maioria deles se levanta e segue adiante como se nada
tivesse acontecido.”*?
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NOVAS PERSPECTIVAS DO PENTECOSTALISMO NO ESPACO DA REDE
LATINO-AMERICANA DE ESTUDOS PENTECOSTAIS:HISTORICIDADE E
CENARIOS DE TEOLOGIA PUBLICA
(TEOLOGIA PUBLICA)
Moisés de Carvalho Martins?!

O pentecostalismo € um movimento, dentro da dinAmica da cultura religiosa do
ocidente, caracterizado por uma variedade significativa de expressdes litargicas e
teoldgicas. Embora seja factivel constituir elementos unificadores da ordem do sentido
pentecostal, como a validacdo do batismo no Espirito Santo como fator decorrente e
diferenciado da experiéncia salvifica e ndo semelhante a ela, existe no pentecostalismo
um mar de vertentes com distin¢des verificaveis , ou seja, pentecostalismos especificos,
inclusos na estética religiosa pentecostal.

A Relep, entidade surgida nos anos noventa, no contexto geo-politico da América
Latina, representa uma articulacdo de um projeto académico, com intencionalidade
também missional, promovendo encontro de intelectuais-pentecostais dos multiplos
campos de ciéncias humanas para disponibilizar processos reflexivos sobre o que os
pentecostalismos sao e poderiam ser, a luz de leituras a partir de chaves hermenéuticas
pds-coloniais e em consonéancia com o ideario proposto na l6gica da Teologia Publica.

A epistemologia da Teologia Publica - embora ndo represente uma realidade
monolitica - tem como elemento deflagrador de sua possibilidade de ser, a consciéncia
da existéncia de uma esfera publica, onde os seres humanos elaboram principios e
vivéncias de uma ordem social mais ampla, nas esferas politica, educacional,
econbmica, cultural e também religiosa, na medida em que a religido reflete objetivos
humanos e interfere na definicdo da condicao e do ethos humanos. Discernir as teias da
construcdo do mundo social e o papel da religido, no dialogo com a pluralidade de
saberes, com intuito de validar parametros de efetivos e positivos padrdes de cidadania
, € 0 que sistematiza o corpo tedrico mais determinante de uma Teologia Publica. Este
padrédo de exercicio académico teoldgico, retrata adequadamente as aspiracdes da
intelectualidade pentecostal inserida nos quadros da Relep.

A Relep explicita assim sua cosmovisao basica: Uma rede de teoricos que , no
horizonte do pentecostalismo, buscar construir e sistematizar abordagens sobre a
evolucdo da fé pentecostal no territério da América latina, para compreender
(disponibilizando as ferramentas dessa compreensdo) a repercussdo desse ethos
religioso no entorno social, politico, econémico e cultural, assim como também se
ressignifica na dindmica de metamorfoses desse entorno. Neste sentido, a Relep
contribui decisivamente para a consolidacdo de uma nova forma de atuac&o pentecostal
na sociedade , pelo menos no ambito epistemoldgico. Sinalizando uma configuracéo de
inteligéncia pentecostal que ndo se enquadra na leitura imediatista e preconceituosa
que reduz o pentecostalismo como discurso produtor de alienagéo politica e escapismo
da responsabilidade de uma ética social militante. Nos encontros da Relep, a teologia
pentecostal ndo é ignorada quanto sua evidéncia mistica e o valor da identidade
cristocéntrica da fé, no entanto se articula dialeticamente com as perspectivas
epistemoldgicas da investigacdo socioldgica, da sensibilidade antropolégica e do rigor
analitico filosofico, para ativar no universo teérico pentecostal percepcdes criticas de
Teologia Publica. A Relep-Brasil, realizou congressos em 2102, 2014, 2106 , 2018 e
2019, com os seguintes temas: Pentecostalismos e transformacdo social,
Pentecostalismo em didlogo, Pentecostalismo e realidade brasileira, As Igrejas e o
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Espirito e Hermenéutica pentecostal e sociedade. As op¢des tematicas desses eventos
sao plenamente compativeis com a logica de uma Teologia Publica.

E consistentemente plausivel a constatacdo de uma afinidade de pressupostos
entre certos horizontes da antropologia pentecostal com o eixo da Teologia Publica. Em
qual sentido? Na valorizacdo da reconstrucdo da dignidade humana. O processo de
conversao no pentecostalismo, visa a superacao do vicio, da falta de sentido existencial
por parte do individuo excluido na ordem social, visa 0 empoderamento social através
da afirmacéo de seu dom participativo na vida da comunidade de fé, a valorizacdo da
mulher como agente que evangeliza e edifica e assim constroi esse mundo social de
crenca. Assim como a Teologia Publica, busca produzir valores e praxis para uma
sociedade com mais justica, esperanca e respeito em meio a diversidade. Inexiste a
ideia de incompatibilidade irredutivel do cosmo pentecostal com estruturas cognitivas
com presentificagdo progressistas no ambito da teologia desse tipo de cristianismo.

Embora, seja notério, o fato que permanece um distanciamento entre o mundo
de ideais da elite académica pentecostal que habita o cenario da Relep e as
comunidades que formam a realidade cotidiana de fé nos templos pentecostais
espalhados pelo Brasil e Américas Latina, é viavel que ocorréncias histéricas possam
articular aproximacgdes construtivas de didlogo da Teologia Publica com as formulacées
operantes na Teologia Biblico-sistematica. Em prol do Reino. Em prol da sociedade.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

CAVALCANTE, Ronaldo. SINNER, R. Von. Teologia Publica em debate. Sao
Leopoldo: Sinodal, 2011.

BARBOSA, C.A. Carneiro. OLIVEIRA, D. Mesquiate. As vozes da Cooperagdo. Séao
Paulo: Reflexdo Editorial, 2017.

CAMPOS, Bernardo. Da Reforma Protestante a Pentecostalidade da Igreja. Sdo
Leopoldo: Sinodal, 2002.

DAYTON, Donald. Raizes teoldgicas do Pentecostalismo. Sdo Paulo: Carisma, 2018.



67

AS MULHERES DISCIPULAS NO RELATO DA PAIXAO DO EVANGELHO DE

MARCOS (Mc 14 - 16.8)
(TEOLOGIA BIBLICA)

Me. Leonardo dos Santos Silveiral

O discipulado constitui um dos temas mais importantes do Evangelho de Marcos.
O verbo dkoAoubéw (seguir) destaca-se na narrativa como termo que designa aqueles
que se tornaram discipulos de Jesus?. O estudo deste tema em Marcos comumente é
voltado para os discipulos, esquecendo-se muitas vezes da participacdo das mulheres
no seguimento. Assim, a presente comunicagao tem como objetivo analisar as mulheres
discipulas nos momentos finais da vida terrena de Jesus verificando as passagens que
elas sdo mencionadas no relato e verificando o comportamento que tiveram diante dos
desdobramentos da trama. Para tanto, utiliza-se nesta pesquisa elementos da Analise
Narrativa que procuram responder as perguntas: Como comunica o autor sua mensagem
ao leitor? Com que estratégia organiza o autor a decodificacédo do sentido para o leitor?®
Também h4, na exposicéo, alguns apontamentos do Método Histérico-critico*. Os textos
desenvolvidos nessa pesquisa sédo: Mc 14.3-9; Mc 15.40-41, 47 e Mc 16.1-8.

No texto de Marcos 14.3-9 temos, antes da Pascoa, o relato da uncéo em Beténia.
Pouco antes do comeco do sofrimento messianico de Jesus, uma mulher desconhecida
realiza um gesto profético singular diante de um grupo de comensais na casa de Siméao,
o leproso. Podemos classificar a narracdo como um apotegma construido de uma forma
dialogal®. O relato possui uma estrutura simples: o versiculo 3 corresponde a uma
introducgdo, os versiculos 4 e 5 formam uma primeira parte onde a mulher recebe uma
critica dos assistentes, uma segunda parte encontra-se nos versiculos 6 a 9 que
apresenta a interpretacdo de Jesus do gesto®. Ndo se menciona explicitamente os
discipulos. Uma das consequéncias da analise do relato € que devemos reconhecer que
esta mulher esta se comportando como uma verdadeira discipula a servigco de Jesus que
caminha para a cruz.

O outro trecho analisado aparece no final do relato da Paixdo, em Mc 15.40-41.
Encontramos um grupo de mulheres testemunhando “de longe” a execucédo de Jesus
(Mc 15.40). Algumas delas haviam sido discipulas sua. N6s sabemos o0 nome de trés:
“Maria Madalena, Maria, mae de Tiago, o menor, e de José€, e Salomé; as quais, quando
Jesus estava na Galiléia, o acompanhavam e serviam”. O tema do discipulado afeta a
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cena de uma maneira particular. A analise do contexto e das principais expressdes levam
a conclusdo que as trés mulheres constituem uma resposta contraria a triade de
discipulos favoritos: Pedro, Tiago e Jodo.

No final do relato da Paixao, na sepultura do Senhor, Mc 15.47 traz: “Ora, Maria
Madalena e Maria, mae de José, observaram onde ele foi posto”. Deste modo
prepararam adequadamente a proxima cena, que é aquela com que Marcos pde fim ao
seu evangelho. A mencédo de mulheres no sepultamento de Jesus oferece uma funcao
tripla vital para o entendimento do final do Evangelho de Marcos.

A Ultima passagem encontra-se no coracdo da Pascoa: a ressurreicdo do
crucificado em Mc 16.1-8. As mulheres, depois do sébado, fazem quatro coisas: (i)
compram aromas; (ii) vao ao tumulo; (iii) a fim de “ungir’ o corpo de Jesus para
sepultamento digno; e (iv) discutem de que maneira rolardo a pedra para a retirarem da
entrada’. Segundo Myers:

Elas perguntam retoricamente de que modo o tumulo fechado poderd ser
reaberto e, dessa forma, o leitor se admira igualmente a propésito da narrativa
em si. Elas descobrem que o selo posto para o “fechamento” do sepulcro foi
removido (ndo nos dizem como); isto reacende a esperanca do leitor de que
ainda haja vida na narrativa. As mulheres “entram” no timulo, desafiando o fato
de ter ele sido “fechado” e ai encontram n&o Jesus, porém, um “jovem” (Mc 16.5:
veaviokog)g.

A posi¢do das mulheres no relato da Paixdo atinge seu climax com a ida ao
sepulcro, o descobrimento do timulo vazio e escuta da mensagem da Pascoa que elas
nao se atrevem a tornar publica. As boas novas da ressurrei¢cao de Jesus continham algo
tdo especial que as mulheres, assustadas, se calaram sobre a mensagem que
receberam. Apresenta-se uma justificativa, por meio da analise narrativa, para esse final
marcano.

Dentre os resultados da investigacdo esbocada acima, temos que Marcos deixa
muito claro que o discipulado ndo € apenas uma questdo para homens. As mulheres
também sado essencialmente envolvidas no seguimento. Dentro do grupo dos Doze se
destaca a presenca de trés deles. O mesmo acontece em relacdo as mulheres. O nome
das mulheres varia de forma bem visivel, embora seja preciso constatar que Maria de
Magdala é o primeiro nome que sempre aparece nas listas da tradicdo sinética®. Verifica-
se entdo a grande importancia que elas tiveram na transmissao da fé pascal.
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A MENSAGEM DE 12 PEDRO: UMA ANALISE DA MENSAGEM E O MINISTERIO DO
SOFRIMENTO
(TEOLOGIA BIBLICA)

Rafael Oliveira de Moraes.!
Me Claudio Martins

A presente comunicacao tem por objetivo estudar o contexto da Primeira Epistola
de Pedro abordando questdes da época da carta, suas afirmagdes cristds e a quem ela
se dirige. Tem por foco, expor o papel do sofrimento no aperfeicoamento da vida crista.
E, para responder a este tema, sera adotada a metodologia bibliografica que busca
compreender o lugar do sofrimento na vida crista.

O contexto da carta se dirige aos cristdos da regido da Asia Menor, mais
especificamente, Ponto, Galacia, Capaddcia, Asia e Bitinia (1Pe 1.1)2. Os povos dessas
regides estdo passando por gquestdes sérias sobre a fé em Jesus Cristo, porque a
escolha pelo evangelho trouxe muitos problemas para eles, dessa forma eles precisavam
saber 0 que fazer. A principio pensa-se huma perseguicao por parte do Império Romano,
mas ao analisar o contexto historico da carta n0s podemos perceber que a razao era por
causa da fé que mudou completamente a forma de agir desses cristdos nas regides em
gue eles viviam.

Segundo diz Boring?, na sua pesquisa sobre Primeira Pedro, a perseguicdo se
deu exclusivamente por razdes sociais, portanto, notamos que o evangelho vivido por
esses cristdos era uma novidade nas regides em que a carta foi dirigida e mudou
completamente a forma de vida das pessoas convertidas ao movimento de Jesus Cristo.
E importante notar que, aonde a palavra chegou, ela transformou os seus convertidos
radicalmente.

Agora os cristdos da Asia Menor estdo sendo perseguidos por sua fé, porque eles
nao estdo mais vivendo como em outro tempo viviam, isso de certa forma mexeu com
as estruturas da sociedade que tinham uma forma diferente de viver e pensar a
existéncia nessas regides. Esse foi o motivo para que comecgasse uma perseguicao
social aos cristdos, que embora n&o tao violenta como se poderia ser por um Imperador,
mas era o bastante para trazer muitas aflices.

Aparentemente, dois fatores levaram a esse abuso. Primeiro, parece que o
comportamento ético desses cristdos tinha mudado. Eles estavam sofrendo “por
amor da justica” (3.14) e por “fazer o bem” (3.17). Seus perseguidores falam mal
de seu “bom procedimento em Cristo” (3.16; cf. 2.12,19-20; 3.6; 4.4,15-16). [...]
Esses cristdos, antes de sua conversdo, tinham um comportamento que era
aceito e praticado por muitas das pessoas ao redor deles; mas eles, depois da
conversdo, nao praticavam mais essas coisas e, por isso, seus perseguidores
“acham estranho ndo correrdes com eles no mesmo desenfreamento de
dissolugao, blasfemando de vos” (4.4). O segundo fator é sugerido pelo mesmo
texto: as relacBes sociais deles mudaram. O comportamento descrito no
versiculo precedente era o fundamento comum compartilhado entre eles antes.*
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Diante das perseguicoes, eles sado encorajados. Os cristdos sédo lembrados que
eles foram escolhidos por Deus para serem 0 seu povo, tal afirmacdo vem acompanhada
da ideia de continuar caminhando, porque eles tinham em Jesus Cristo o0 modelo para
guem eles podiam olhar. Sendo assim, sdo animados pela carta com palavras de
manterem firme a fé que tinham aceitado pela pregacéo.

[...] O encorajamento é incomensuravelmente intensificado quando Pedro
menciona Cristo como exemplo a ser seguido nesse sofrimento (vv.21-25): Ele
sofreu inocentemente, ndo por causa de seus préprios delitos; Ele ndo retaliou
nem ameacou em face dos insultos e tratamento duro; Ele entregou-se a Deus
0 justo juiz; e Ele morreu fiel ao propésito de Deus. De todas essas maneiras,
Cristo € o exemplo para o sofrimento, e os cristdos devem seguir “as suas
pisadas” (v.21b). Pedro também inclui um lembrete sutil da providéncia de Deus
no sofrimento piedoso do crente (“para isso sois chamados”, 21a) e do
julgamento final de Deus desses maus tratos que sofrem (confie no Deus “que
julga justamente”; v.23b).>

Concluimos entdo com essa questédo, se chamados a sofrer pelo nome de Jesus
ndao devemos considerar uma desonra, antes, devemos ter alegria por termos sido
escolhidos para tdo maravilhosa graca que existe nesse ministério. Contudo, somos
exortados pela epistola de Primeira Pedro a nos comportar como peregrinos nessa terra,
porque buscamos a péatria celestial e eterna, entdo ndo podemos estranhar a ardente
prova gue nos sobrevém, porque é ela que nos purifica. ® Todavia, ndo nos esquegamos
do temor ao Senhor, demonstrando profundo respeito porque Ele é o Deus de todas as
coisas.
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O CULTO QUE YHWH ACEITA: A JUSTICA COMO SINAL DA VERDADEIRA
ADORACAO DE ACORDO COM AM 5,21-24
(TEOLOGIA BIBLICA)

Paulo Adilson dos Santos Filho?
Me. Claudio Marcio Pinheiro Martins

A presente comunicacao visa estudar a relacao entre culto a YHWH e a pratica
da justica, tendo como texto base Amos 5,21-24. A pergunta que esta pesquisa objetiva
responder é: Qual é o tipo de culto que YHWH se agrada? Para responder a esta
pergunta, este artigo utilizara a metodologia de pesquisa bibliografica.

A bibliografia utilizada para esta pesquisa riquissima em detalhes de outras
pesquisas realizadas sobre o texto de AmdOs por autores renomados, considerados
autoridade sobre o tema, onde foram apresentados resultados diversos, em linhas
diversas, mas com consonancia satisfatoria, principalmente na intencionalidade do
autor, seu tempo, sua atividade profissional e sua chamada ao Profetismo.

Amos 5:21-24:

Detesto e recuso vossas festas,

N&o me aplacam vossas reunides litdrgicas;

Por mais holocaustos e oferendas que oferecais,

N&o as aceitarei nem olharei para vossas vitimas cevadas.

Afastai de minha presenca o ruido de cantos,

N&o quero ouvir a muasica de citara;

Que corra como agua o direito,

E a Justica como arroio perene (Amaos 5:21-24, Almeida Revista e Corrigida)

A partir dessa pericope, o trabalho lancou luz sobre a principal critica de Amos,
gue era o bruto enriquecimento da classe dominante, governada por Jerobodo Il, em
detrimento do inverso proporcional empobrecimento daqueles menos favorecidos, a
ponto de serem levados até mesmo a escravidao por ndo possuir condicdo de pagar
suas dividas.

A principal insatisfacdo de Amoés se da pelo fato dessas dividas terem sido
contraidas de maneira desonesta, onde 0s mais ricos enganavam e roubavam os mais
pobres. Também € citada a questdo onde a estrutura religiosa da época, auxiliava o
mantimento desse sistema sendo a principal fonte arrecadadora de fundos para que
Jerobodo Il mantivesse sua estraégia militar de tomada de territérios. Por isso, ndo
somente o estudo do texto do profeta foi utilizado nesta pesquisa, mas a utilizacéo de
fontes resultantes de outras pesquisas com o teor semelhante, mas que na mesma linha
apresentam fatores que se diferenciam, e ao mesmo tempo se complementam
contribuiram para que no desenvolvimento desta pesquisa.

Foi considerado de importante valia, uma pesquisa referendada nessas fontes,
com o devido cuidado para que a mesma hao se perdesse em diferentes argumentos.
Autores como Sicre, Jensen e Schwantes foram consultados por possuirem linhas de
pensamento e de pesquisa que possuem confluéncia e que ofereceu neste momento,

1 Bacharel e Licenciado em Pedagogia — UERJ e Bacharel em Teologia — FAECAD.
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uma légica sistematizada para embasar o objeto da pesquisa aqui apresentada. Um
olhar social, para além das estruturas de religido em diferentes épocas, que no decorrer
da histéria se falam e se afetam.

A pesquisa obteve dados importantes, onde o carater da pregacdo de Amoés é
claramente visto como o de alguém que tem por origem uma vivéncia camponesa, e
gue tem apreco pela vida humana e sua relacdo com o seu Deus. Seu olhar € global e
enxerga as estruturas e seus métodos e por isso o azedume em suas colocacdes. Para
ele era l6gica a relacdo que seu povo deveria ter com seu Deus, e que 0S mais ricos
deveriam ter com os pobres.

Amos faz sua principal critica, pelo fato de conhecer os dados supracitados e
coloca-los dentro de uma logica sistematizada, a incoeréncia inicial e posteriormente
uma hipocrisia, da classe dominante ainda ter praticas culticas e depois utiliza-la como
instrumento arrecadador de fundos mantenedores do poderio de Jerobodo Il.

O profeta veementemente condena e afirma que a ira de Deus cairia sobre 0
Reino e que essa seria a sua derrocada. Ele, porém, sabe de sua missao, e entende
gue YHWH o enviara. No texto ele demonstra ter absoluta certeza deste chamado.
Diante disso, por sua origem ser basicamente camponesa, ou seja, por estar proxima a
populacédo que vivenciou e foi afetado diretamente pelo empobrecimento.

Amdés destaca trés instituicdes como responsaveis pelo empobrecimento do povo,
em detrimento do proporcional enriquecimento das elites. O culto a monarquia e a
magistratura?. A referéncia ao culto é global, ndo se trata somente do santuario, mas de
todos os lugares altos. Sacrificios, dizimos e ofertas ocorriam naturalmente e
frequentemente. Festas, votos e celebragdes eram organizados, porém, eram duramente
criticadas por Amaos.

A pesquisa obteve dados importantes, onde o carater da pregacdo de Amos é
claramente visto como o de alguém que tem por origem uma vivéncia camponesa, e
gue tem apreco pela vida humana e sua relacdo com o seu Deus. Seu olhar € global e
enxerga as estruturas e seus métodos e por isso o tom critico da sua mensagem. Para
ele, era logica a relagdo que seu povo deveria ter com seu Deus, e que 0S mais ricos
deveriam ter com os pobres.?

Amos faz sua principal critica, pelo fato de conhecer os dados supracitados e
coloca-los dentro de uma logica sistematizada, a incoeréncia inicial e posteriormente
uma hipocrisia, da classe dominante ainda ter praticas culticas* e depois utiliza-la como
instrumento arrecadador de fundos mantenedores de um poderio de Jeroboédo Il. Ele
veementemente condena e afirma que a ira de Deus cairia sobre o Reino e que essa
seria a sua derrocada.

Para Amas, o culto que YHWH aceita €, portanto, o culto dotado de justica para
com os menos favorecidos. Um culto dotado de justica € um culto onde a sociedade ali
inserida, é uma sociedade que possui praticas igualitarias e de respeito mituo®. O culto
ali prestado € um culto meramente ritualistico e desprovido de empatia e permeado de
injustica. Os cultos eram prestados ao mesmo tempo em que pessoas eram roubadas
e toda a estrutura religiosa era instrumento de arrecadag¢do para a manutencdo do
poderio de Jeroboé&o II.

2 SCHWANTES, M. A terra ndo pode suportar suas palavras: Reflexéo e estudo sobre Amés. S&o Paulo:
Paulinas, 2004, p. 32
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REFORMA JOSIANICA: UMA INFLUENCIA DE DEUTERONC)MIO 12 EM MEIO A
CRISE RELIGIOSA DE JUDA
(TEOLOGIA BIBLICA)

Comunicante: Romario Ferreira da Silval
Orientador: Me Claudio Martins

A presente comunicagdo busca entender a problematica da diversidade de cultos
herdada por Juda e a reforma religiosa imposta pelo rei Josias como solucdo do
problema. Tal andlise tera como ferramenta o método histérico-critico, através dos
elementos historicos e literarios.

Durante um periodo da historia, o territério da Israel foi acometido por diversas
mudancas, especificamente em relacdo a invasdo assiria em 722 a.C. Segundo
Finkelstein?, essa situagdo acarretou mudancas demograficas e sociais. No campo
religioso surge a dificuldade de se fazer mengcdo ao monoteismo, mesmo que até o
século VI a.C ndo se anule a exclusividade de YHWH, principalmente em eras primitivas,
como dos patriarcas®. Neste momento, houve uma diversidade de lugares pelo qual
YHWH foi adorado em Israel e Juda. Os bamoét* refletem bem essa caracteristica de
culto, simbolo da influéncia estrangeira, antes da constru¢do do templo, licito ou néo,
esse ambiente configurou um exemplo da poluicdo paga em Israel®. A literatura do livro
dos Reis aponta esses multiplos lugares, 1Rs 11.7, 2 Rs 12.14, 14.23 e 23.8, estrutura
e santuarios ao ar livre dispostos em estelas e arvore ou poste sagrado, massebah®.
Essa troca da identidade religiosa é confirmada na representacéo do culto a YHWH e
sua correlacdo com o pantedo cananeu, em especial com a deusa ashera, identificada
como esposa de YHWH neste contexto. Ashera que no pantedo ugaritico é configurada
como esposa do deus maior El, mde de setenta deuses menores’, tem sua personagem
ratificada por estudos arqueoldgicos. Pesquisas recentes, na cidade de Tel Arad,
apontam que por volta de 1200 a.C, existiu uma forte adeséo aos cultos cananeus e da
fertilidade da divindade supracitada®. Segundo William Dever, essa personagem com

presenca marcante, além de esposa, pode ser considerada como padroeira e talisma

1 Graduando em teologia pela FAECAD.

2 FINKELSTEIN, Israel. A Biblia desenterrada. A nova vis&do arqueoldgica do antigo Israel e das origens
dos seus textos sagrados. p, 293.

3EICHRODT, Walther. Teologia do Antigo Testamento. p, 195.

4E uma expressao que corresponde aos Lugares altos, que pode significar tanto elevacdo quanto santuario.
5> CHAMPLIN, Russell. Enciclopédia Biblica de Teologia e filosofia. Volume 3. p, 1007.

®ROMER. Thomas A origem de Javé. O Deus de Israel e seu nome. .p, 124.

"ROMER. Thomas A origem de Javé. O Deus de Israel e seu nome. .p, 157.

8 KAEFER, J.A. Arqueologia das terras da Biblia. p, 31.



76

das mulheres nesse periodo®. Outra caracteristica do culto cananeu, estritamente no
templo de YHWH, segundo 2Rs 23.5-7, foi a prostituicdo cultual dos sacerdotes e a
possibilidade dos mesmos serem eunucos ou travestis, refor¢cado pelo texto pds reforma
de Dt 22.5, que condena o travestismo?, além da adoracdo a triade de divindades
assirias, uma disposicéo do culto celeste citado em 2 Rs 23.5.1¢

Nesse segundo momento, a comunicacdo se debrucara, mesmo que de forma
resumida, sobre numa analise literaria de Deuteronémio 12 e da Histéria Deuteronomista.
Até o século XVI o livro do Deuterondmio era compreendido como parte integrante e
inseparavel do Pentateuco. Essa perspectiva tomou outra dire¢do, a partir do método
histérico-critico, por volta do século XVIII.1?A critica literaria na busca de elucidar a data e
autoria aponta a criacao do texto no reino do Sul, situando uma pré-reforma em Ezequias
e seu climax no reinado Josias. Essa hipotese considerada mais provavel aponta
elementos responsaveis pela redacdo: sacerdotes, profetas e os altos funcionarios da
corte jerosolimitana®, em razéo das caracteristicas literarias, teolégicas e juridicas4.

Um grande responsavel por aclarar esse assunto foi Martin Noth, defensor da Historia
Deuteronomista, de cuja tese sairam outras ramificacdes, que variavam na edi¢cdo da
Histéria Deuteronomista entre o reinado de Josias e depois do cativeiro.'® Uma
interrogacao foi levantada no decorrer das pesquisas: quais 0s principais motivos para
esse despertamento literario? A resposta estd na descoberta do livro da lei, a saber,
Deuterondémio 12, conhecido como o texto mais primitivo do livro, apesar das diversas
etapas da composi¢do, assim conhecido como Cddigo Deuteronomista, sendo o
fundamento da confrontacdo das ilegalidades do culto e da turva identidade religiosa.® A
aplicacao da lei de centralizacdo, Deuteronémio 12, passou por trés momentos: 1) 13-18,
como texto mais antigo, possivelmente do século VIl a.C, carrega consigo a insisténcia do
termo lugar maqom, apoiando a legitimidade do culto no templo-montanha estritamente
na tribo de Juda, uma objecéo a pratica de culto estabelecida em Da e Betel, heranca do
reino do Norte; 2) 2-7 e 20-27, uma ideologia de negacéo dos lugares altos, os bamét e

representacdes das divindades as massebah; e 3) 8-12, fruto de uma edi¢do no cativeiro

9DEVER, Willian G. Did god have a wife? Cap VI. The Goddess Asherah and her cult.Cambridge. 2005.
1'ROMER, Thomas. A origem de Javé. O Deus de Israel e seu nome. p, 194.

11 SMITH, Mark. O memorial de Deus. Histéria, memdria e a experiéncia do divino no Antigo Israel. p,
89.156-174.

12| OPEZ, Féliz Garcia. O Pentateuco. Introducéo ao estudo da Biblia. p, 230.

13 LOPEZ, Féliz Garcia. O Pentateuco. Introducéo ao estudo da Biblia. p, 236.

14BRAULIK, Georg. Introdugéo ao Antigo Testamento. p, 103.

1>ROMER, Thomas. A Chamada histéria deuteronomista. p, 37.

18| OPEZ, Féliz Garcia. O Pentateuco. Introducéo ao estudo da Biblia. p, 231.
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babilénico, tendo o tema da centralidade do culto, e repeticdo do termo lugar apontando o
descanso da terra.

Convém concluir esta comunicacdo acentuando os resultados, principalmente em
relac@o a valorizacdo do monoteismo, uma objecao as praticas monolatricas; a ideologia
de que YHWH rejeitou Israel e elegeu unicamente Judad. E acima de tudo, uma
contribuicdo no ambito literario desenvolvido no interim do fim da monarquia ao fim do

exilio, assim chamada Histéria Deuteronomista.
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O USO DO ANTIGO TESTAMENTO NO NOVO TESTAMENTO NA CARTA DE
JUDAS
(TEOLOGIA BIBLICA)

Adalberto do Carmo Telles?

Nos circulos teolégicos é bem comum dizer que o NT é a consumacgao e
cumprimento do AT. Mas é preciso se perguntar, até que ponto o AT e o NT se
relacionam? O quanto o NT fez uso do AT? O que percebemos é que o NT traz, em
seus livros, uma gama de citacdes e alusdes ao AT. Essas citacdes e alusdes que foram
feitas pelos autores do NT, também podem ser confirmacdo do quanto eles
consideravam o AT como Escritura divina.

Este presente trabalho tem como objetivo analisar, partindo de bibliografias
recomendadas, o0 método usado para pesquisar as citacdes e alusées do AT no NT. Em
seguida, descrever o uso do texto Hebraico e da LXX no NT. Em terceiro lugar, dissertar
sobre o uso do AT na carta de Judas, a fim de descobrir quais textos do AT o autor desta
missiva utilizou para fundamentar o seu escrito. E, por fim, a concluséo e as referéncias
bibliogréficas.

A pesquisa sobre uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, deve ter um
ponto inicial. Esse inicio incide em identificar em quais textos o NT cita o AT ou o alude.
Nesse sentido, é necessario definir o que é citacdo e alusdo, e quais sao 0s critérios
usados para confirmar se é uma citacdo ou alusao?.

Em primeiro lugar temos a citacdo. A citacdo € uma representacdo direta de um
texto do AT com uma certa facilidade de identificacdo, por causa do paralelismo
vocabular evidente e caracteristico. Grande parte das cita¢cdes recebem uma férmula
introdutdria pelo autor do NT, como “para que se cumprisse 0 que 0 Senhor havia falado
pelo profeta” (Mt 2,15), “esta escrito” (Rm 3,4) e, possivelmente, termos semelhantes.
No NT existem textos que ndo ocorrem esses indicadores precedentes introdutérios,
porém, esses textos do NT demonstram um paralelismo tdo claro com algumas
passagens do AT, que ndo pode ser outra coisa sendo citagéo (ex. Gl 3,6; Ef 6,3)3.

Em segundo lugar temos a alusédo. A alusdo tem uma ocorréncia diferente da
citacdo e pode ser muito variada em sua forma. A alusdo, com suas caracteristicas
literarias, se distingue claramente da citacdo. Ela também se diferencia da citacdo por
ser uma referéncia indireta, enquanto a outra € uma referéncia direta. A alusao é “uma
expressao breve deliberadamente pretendida pelo autor para ser dependente de uma
passagem do AT"4.

Existem alguns critérios que séo utilizados para identificar e confirmar a presenca
de uma alusao no texto, nesse sentido, Hays e Beale apresentam sete critérios para essa
confirmacao®. O primeiro critério € a disponibilidade, o segundo é o volume, o terceiro é
a recorréncia, o quarto € a coeréncia tematica, quinto é a plausibilidade historica, o sexto
é a histéria da interpretacdo e o sétimo é a satisfacdo®. Contamos mais uma vez com a

1 Adalberto do Carmo Telles é graduado em teologia pela FAECAD, mestrando em teologia Biblica pela
PUC-Rio.

2 BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 53.

3 BELLLI, et al., Vetus in Novo, p. 27-29; BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo
Testamento, p. 53.

4 BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 55.

5> HAYS, R. B., Echoes of Scripture in the Letters of Paul, p. 29-32; BEALE, G. K., Manual do uso do
Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 57.

6 BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 57-58; BELLI et al.,
Vetus in Novo, p. 31.
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contribuicdo de Beale. Esse autor aqui, enumera nove passos para interpretar o uso do
AT no NT.

Ao se estudar sobre o uso do AT no NT, é preciso entender qual foi a literatura que
Jesus e os autores utilizaram. Assim, é necessério reconhecer o Texto Hebraico (TM) e
o texto da Setenta (LXX) como fontes usados pelos autores neotestamentarios. Além
disso, estes mesmos autores usaram as regras de interpretacdo judaicas,
particularmente o midrash. Sobre o AT, Jesus o reconhecia como Escritura inspirada
por Deus e Ele proprio é a chave de interpretacéo para o entendimento do AT.

Uma das cartas catolicas com mais frequéncia de citagéo e alusdo ao AT € a carta
de Judas. Nela encontram-se diversas referéncias a acontecimentos narrados no AT.
Outro dado importante é que a carta de Judas faz citacdo de livro extrabiblico, e com
isso, criou-se uma perspectiva em ler as alusdes do AT através das lentes desses livros’.

No v. 5, Judas alude em sua carta a saida de Israel da terra do Egito (éxodo). Ele
n&o fala do Exodo com uma perspectiva tipoldgica como € de costume no NT, mas Judas
faz uma adverténcia moral no que diz respeito a destruicdo de Israel no deserto logo
ap6s do Exodo. Aqui, o autor deixa claro em sua carta que ha uma nova ligacéo
tipoldgica entre Israel da época do Exodo e os cristdos que lerdo a sua carta®.

No v. 7, Judas faz uso do AT com o objetivo de enfatizar a desgraca eterna e o
infalivel juizo de Deus sobre as cidades de Sodoma e Gomorra. Aqui Judas faz uma
interpretacao tipoldgica da histéria veterotestamentaria, para demonstrar um padrao de
recompensa divina que direciona para o Juizo Final. Olhando para as questfes textuais,
diferentemente de 2Pd 2,6-8, Judas n&o agrupa expressdes que oferecam ao leitor uma
conexdo com a LXX ou com a Sabedoria de Saloméo 10,6°.

O contexto veterotestamentario que temos para Jd 1,11a é Gn 4,1-25. Nessa
narrativa Caim e Abel sdo irméos e oferecem sacrificio a Deus, que aceita o sacrificio de
Abel, mas rejeita o sacrificio de Caim. A rejeicdo do sacrificio de Caim pode ser
conjeturada em Gn 4,6.7, que pode aludir Caim sendo um malfeitor. No circulo judaico,
existem abundantes referéncias a Caim (Apoc. Ab 24,3-5; 1En 22,5-7; V.A.E 2,1-4; 4Mc
18,6-19; L.A.B 2,1-4; Jb 4,1-6; T. Ben;j. 7,1-5), na literatura judaica antiga, o assassinato
de Caim é compreendido como uma acéo inspirada por Satanas?°.

Com um olhar para as questdes textuais, Judas apenas usa Gn por causa de uma
palavra “Caim”. O restante do texto ndo teve uma relevancia para o propdsito de Judas.
O uso que Judas fez do AT para tratar os falsos mestres como assassinos semelhantes
a Caim e que seguem o seu caminho, invoca a lembranca de que o ato cometido por
Caim é o maior exemplo de 6dio. Em um contexto teoldgico Judas percebe que o 6dio e
0 assassinato estdo intrinsecamente ligados, e que os falsos mestres ndo amam a
verdade.

O contetdo do AT usado no v. 11b € Nm 22-24, onde Balado, o excessivo avarento
€ 0 personagem principal. Ele ainda € mencionado em outros textos do AT (Nm 31,8.16;
Dt 23,4-5; Js 13,22; 24,9-10; Ne 13,2; Mq 6,5) e, na maior parte, Deus intervindo para

" D. A, CARSON; G. K, BEALE, Comentéario do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p.
1305. O autor afirma que para alguns estudiosos Jd s6 tem uma citacao do AT que seria 0 v. 9. Porém,
outros acreditam que o v. 9 € uma alusao.

8 CARSON D. A.; BEALE, G. K., O Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p.
1306; NEYREY, J. H., Epistola de Judas, p. 685.

9 CARSON, D. A.; BEALE, G. K., Comentéario do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p.
1311.

10 GREEN, M., 2 Pedro e Judas, p. 164; CARSON, D. A.; BEALE, G. K., Comentéario do uso do Antigo
Testamento no Novo Testamento, p. 1313.
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impedir Balado de transmitir contra Israel as maldicdes de Balaque!'. No contexto do
judaismo, a avareza de Balado é evidente. Em parte da literatura rabinica acredita-se
gue Balado recebeu o salario devido a maldade. O fator de importancia que fez Judas
aludir o AT em sua carta foi a ganancia de Balado, o que também foi o que corroborou
para o erro dos falsos mestres?2.

Um outro termo que Judas usa em sua acusacao contra os falsos mestres é que
eles sao “pastores que a si mesmos se apascentam”, uma referéncia ao profeta Ez 34,2-
3 que em sua profecia denuncia os falsos pastores que eram egoistas em suas posicoes
de destaque. Esses pastores cometiam 0s mesmos erros gananciosos de Balado*3.

Judas, no v. 13, ndo somente faz alusédo a Is 57,20, mas também usa o primeiro
livro de Enoque para elaborar as suas metéforas sobre os quatro elementos da natureza.
Os falsos mestres séo acusados por Judas de serem como ondas bravas do mar, o que
figuradamente demonstram as iniquidades impias e suas obras continuas de escumas
sujas que se espalham sobre a praia depois da maré retornar'®.

Na elaboracdo da carta de Jd vv. 14-16 temos um dado interessante. Esses
versiculos sdo as mais claras e longas citacdes que temos na carta, porém, Jd 14-16
nao tem como procedéncia uma citagdo do AT, mas sim do primeiro livro de Enoque, um
livro considerado apocrifo, ou seja, ndo canbnico . No AT ndo ha nada que fale de que
Enoque é o sétimo depois de Adao, essa informacédo so6 é encontrada no livro de Enoque,
mesmo que com uma inferéncia de Gn 5.

Uma outra alusdo ao AT é aimagem do Senhor vindo com o seu exército angelical,
gue foi tomado por Jd do livro de Dt 33,2. Esta € uma clara descricdo simbdlica da
teofania do Sinai. Os santos citados no v. 2 possivelmente podem se referir aos anjos,
porém o v. 3 deixa evidente que esses santos sao o povo de Deus. Ja para Jd que cita
1Enc 1,9, esses santos sdo a corte divina que vird para o Juizo Final. Nao obstante, o
livro de 1 Enc tem uma linguagem que aponta para o definido e irrevogavel juizo e sua
referéncia aos santos sdo como “eleitos” conforme se vé em Dt 33,2%°.

Tendo em vista que os vv. 14-16 sao cita¢des do livro de Enoque, cabe aqui colocar
algumas considerag@es sobre o livro: em primeiro lugar, 1Enc chegou até nés somente
em etiope, porém, essa versao na eépoca de Judas néo tinha sido escrita. Existe uma
discusséo a respeito da versdo que Judas tenha usado, para Carson por exemplo, a
versao que judas usou em sua citacao se aproxima da versao aramaica, ja para Green,
Judas segue a versao grega de perto'®. Em segundo lugar, Enoque profetizou sobre o
destino dos perversos, e Judas o considera como um livro de profecia verdadeiro, pois
ele faz citagéo desta profecia em sua carta. Em terceiro lugar, ndo se encontra o primeiro
livro de Enoque entre os rolos dos livros das Escrituras, e o livro também nunca é tido
como “escrito/ ypagn” .

11 GREEN, M., 2 Pedro e Judas: Introducdo e Comentéario. p. 164; CARSON, D. A.; BEALE, G. K.,
Comentério do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 1314.

12 CARSON, D. A.; BEALE, G. K., Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p.
1314; NEYREY, J. H., Epistola de Judas, p. 686.

13 CARSON, D. A.; BEALE, G. K., Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p.
1315; GREEN. M., 2 Pedro e Judas: Introducéo e Comentério, p.167.

14 GREEN, M., 2 Pedro e Judas, p. 168; CARSON, D. A.; BEALE, G. K., Comentario do uso do Antigo
Testamento no Novo Testamento. p. 1315.

15 CARSON, D. A,; BEALE, G. K., Comentério do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p.
1316.

16 CARSON, D. A.; BEALE, G. K., Comentério do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p.
1316; GREEN, M., 2 Pedro e Judas, p. 169.

17 CARSON, D. A.; BEALE, G. K., Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p.
1316.
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Este estudo buscou demonstrar o quanto € brilhante a especial relacao entre o AT
e o NT. Essa relagdo tem um cunho histérico e teoldgico. Essa relacdo entre os
Testamentos vai desenrolar no cumprimento do Messias na pessoa de Jesus. O que
também pode ser visto nessa relagdo é a concepcao da inspiracéo divina das Escrituras
de ambos os Testamentos.

Nas cartas catélicas, especialmente Judas, foi possivel perceber a relacdo desta
com o AT. Na verdade, a missiva de Judas juntamente com livro do Apocalipse, sao 0s
livros do NT que mais se referem ao AT. Portanto, em Judas, consegue-se perceber que
0s eventos citados do AT em sua pequena e simples carta, demonstram o quanto a
Palavra de Deus é verdadeira e fiel para cumprir os seus propésitos e designios salvificos
na historia.
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