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Bem-vindos!

A FAECAD tem a grata satisfacdo de receber alunos, professores e visitantes em mais um
evento académico promovido pela Coordenacdo de Teologia e P6s-Graduacao e Extenséo. Este
Simpo6sio marca o inicio da realizacdo de novas modalidades de eventos com o objetivo de
oferecer maior aprendizagem aos seus participantes.

A FAECAD estd comprometida com um ensino de alto nivel académico. Ela vem se
tornando uma referéncia no campo do estudo e da pesquisa teoldgica. Centenas de pessoas tém
recebido a instrucdo biblico-teoldgica de renomados docentes que sdo mestres e doutores em
suas areas de especializacéo.

O Simposio FAECAD de Teologia € um momento organizado pela IES para que seus
alunos e docentes possam ouvir e interagir com 0s professores palestrantes, com vistas a
contribuir para o entendimento e fundamentacdo dos temas escolhidos.

Desejamos que, por meio de cada uma das conferéncias, os conhecimentos dos
participantes sejam ampliados. Desta forma, a FAECAD esta contribuindo para que obtenham
uma formac&o académica de qualidade e exceléncia, que possa destaca-los no imenso contexto
de egressos de Teologia.

O evento também é inovador para os docentes e alunos da FAECAD, pois terdo a
oportunidade de apresentarem seus estudos proprios no campo teolégico nos horarios
determinados e nos espagos das Comunicagoes.

Nossos agradecimentos aos professores palestrantes que atenderam ao nosso convite e
a cooperacdo da Casa Publicadora das Assembleias de Deus (CPAD) por meio de seu Diretor
Executivo, Ronaldo Rodrigues de Souza, pela parceria na realizacdo do Simposio.

Que todos tenham um excelente Simpdsio com grande aproveitamento.

Um abrago a todos.

Isael Araujo de Moraes

Diretor da FAECAD



APRESENTACAO

No inicio do século XXI foi percebido um fendmeno de transi¢éo religiosa entre 0s
hemisférios Norte e Sul. Na medida em que, pela primeira vez na historia, temos mais cristaos
no hemisfério Sul do que Norte, esse fendbmeno ndo pode limitar-se apenas a realidade
numérica, mas deve sim, representar uma maior producéo teoldgica. A experiéncia pentecostal
é uma realidade no mundo, de sobremaneira nas sociedades Latino-Americanas.

A partir dessa perspectiva, a FAECAD realiza o 1° Simpdsio de Teologia, vinculado ao
Programa de Graduacdo e P6s-Graduacédo da IES — RJ, reunindo textos produzidos por ilustres
convidados com o tema: A Natureza e a Dinamica da Experiéncia na Teologia Pentecostal.
Assunto que ainda demanda grande necessidade de sistematizacédo teoldgica.

A FAECAD, ciente dessa demanda, organiza-se administrativa e pedagogicamente para
contribuir de maneira técnica e cientifica com toda comunidade académica a respeito dos
estudos sobre a experiéncia na teologia pentecostal. Analisar a natureza e a dindmica da
experiéncia humana no Espirito € um dos objetivos desse 1°. Simpdsio.

Nos Anais do Simp6sio ha textos dos docentes da institui¢ao, nos quais sao apresentados
de maneira objetiva suas respectivas linhas de pesquisa em nivel de mestrado e doutorado, nas
grandes areas da Teologia e Ciéncias da Religido; refletindo sobre questdes como: “Etica e
Religido”, “Religido e Esfera Publica”, “Teologia Sistematica”, “Exegese Biblica”,

“Hermenéutica Biblica”, “Missiologia” e “Pentecostalismo”.

Me. Brayan de Souza Lages
Editor
21/09/2018
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CONFERENCIAS

A EXPERIENCIA COMO UMA CATEGORIA DA TEOLOGIA PENTECOSTAL

Me. José Gongalves?

Resumo:

A experiéncia é uma categoria peculiar do ensino da Teologia Pentecostal, pois conduz o ser
humano a um envolvimento intimo com Deus, que vai para além da letra, projetando-se no
agora da existéncia para uma esperanca de um futuro mais rico, marcado pela graca de Deus.
Palavras-Chave: Experiéncia. Teologia. Pentecostalismo.

EXPERIENCE AS A CATEGORY OF PENTECOSTAL THEOLOGY
Abstract:
Experience is a peculiar category of the teaching of Pentecostal Theology, for it leads the human
being to an intimate involvement with God, which goes beyond the letter, projecting itself in
the now of existence into a hope for a richer future marked by grace God's.

Keyword: Experience. Theology. Pentecostalism.

Introducéo

Os estudiosos das ciéncias humanas ha muito vém observando o que denominam o
“perfil espiritual do mundo”. Segundo essas andlises trés deles marcam a historia da atual
cristandade: (1) O ressurgimento da religido tanto na esfera publica como privada; (2) O
arrefecimento do fundamentalismo (crencas obrigatdrias, passado mitico e posse da verdade);
e (3) Uma profunda mudanca na natureza da religiosidade.

O ultimo desses perfis € o que tem chamado a atencao dos cientistas sociais. Ndo faz
muito tempo era corrente nas academias as profecias que previam a morte iminente do

fendmeno religioso. Mas em vez disso, a religido tem surgido com forca no cenério mundial,

1 pastor da AD de Agua Branca, PI. Escritor, articulista e comentarista de Lig6es Biblicas de Adultos da CPAD.
Graduado em Teologia pelo Seminario Batista de Teresina e em Filosofia pela Universidade Federal do Piaui. Pos-
graduado em Novo Testamento e Interpretacéo Biblica pela faculdade Batista do Parana e mestrando em Teologia
por essa mesma instituicao.
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especialmente no que se convencionou chamar de “sul global”. O que fez com que a
religiosidade renascesse em vez de morrer?

Os estudiosos atribuem esse fendbmeno a algo parecido com 0 que ocorreu no
cristianismo dos quatro primeiros séculos do cristianismo — uma mudanca para a transcendéncia
horizontal, também denominada de “uma volta para a imanéncia”. Uma descoberta do sagrado
dentro da esfera humana ou secular. Em outras palavras, a experiéncia com o divino voltou a
ter primazia como fenémeno religioso. A fé, a intuicéo e 0s sentimentos passaram a ter primazia
sobre aquilo que é puramente dogmatico.

Para o estudioso e pesquisador da Universidade de Harvard, Harvey Cox, a fronteira
entre a “fé”, que surge aqui como algo experiencial e a “crenga”, vista como um conjunto de
regras a serem seguidas, ficaram bem delimitadas. A fé aparece como uma confianca arraigada,
valores moralmente construidos enquanto a “crenga” aparece como algo meramente assentido,

um dogma que deve ser crido. Nesse aspecto, Cox destaca que:

Credos séo agrupamentos de crengas. Mas a historia do cristianismo ndo é uma historia
de crencas. E a historia de um povo de fé que, as vezes, compunha credos a partir de
crengas. Também é a historia de pessoas fiéis que questionam, alteram e descartam esses
mesmos credos.

Em seu premiado livro: O Futuro da Fé, Harvey Cox divide a historia cristd em trés

periodos:

a) “A era da fé”. Esse periodo comeg¢o com Jesus e teve prosseguimento com seus
discipulos. Aqui os cristdos festejavam a comunhao do Espirito que os capacitava a
viver a vida de Jesus. “F¢é” passou a significar esperanga e confianca pelo ingresso
no reino recém implantado entre eles.

b) “A era da cren¢a”. Tem inicio quando o cristianismo perde aquela efervescéncia
primitiva e passa a se institucionalizar. A fé em Jesus € trocada por preceitos a cerca
dele. Essa era durou aproximadamente quinze séculos e termina com o surgimento
do iluminismo ou modernidade e a consequente secularizacdo da Europa.

C) “A era do Espirito”. Tem inicio com a crise da modernidade e 0 aparecimento de
movimentos de restauracdo e avivamento da fe. Esse periodo é caracterizado por:
(1) Um descontentamento com o cristianismo dogmatico; (2) O temor de ficar preso
a padrdes eclesiasticos pré-fabricados; e (3) Semelhante ao cristianismo primitivo

possui o olhar fixo mais no futuro do que no passado?.

2 Cf. COX, H. O futuro da fé. Sdo Paulo: Paulus Editora, 2015.



E exatamente dentro da “Era do Espirito” que o Movimento Pentecostal é colocado
pelos estudiosos desses trés periodos. E por que assim? Para Cox “o rdpido crescimento recente
de congregacdes carismaticas e 0 apelo de préaticas espirituais asiaticas demonstram que, no
passado, assim como hoje novamente, grande nimero de pessoas sente-se mais atraido pelos
aspectos experiéncias da religido do que pelos aspectos doutrinais”. Dentro desse contexto o
pentecostalismo surge como um movimento periférico pondo em relevo o valor da experiéncia

carismatica.

1. O pentecostalismo como um novo paradigma dentro da cristandade protestante

O pentecostalismo surge como um novo paradigma dentro do protestantismo herdeiro
da Reforma. Acreditava-se dentro do protestantismo historico que o fendmeno de pentecostes
havia sido restrito ao periodo apostélico. Mesmo com fendmenos espirituais acontecendo por
toda a histdria da igreja, este era um paradigma crido e aceito pelas igrejas tradicionais ou
historicas.

Para entender o pentecostalismo ndo é suficiente ler a sua declaragéo de fé, pois o que
faz o crente pentecostal diferente dos seus irmaos de outras igrejas ndo é tanto a sua
doutrina quanto a sua experiéncia com Deus, principalmente em relacdo ao Espirito
Santo.®

O movimento pentecostal rompe com esse modelo quando demonstra que os dons
espirituais ndo somente eram atuais como eram vivenciados dentro dele. O britanico Alister
McGrath, historiador da religido, observa que “os tracos que caracterizam e distinguem o
pentecostalismo de todas as outras formas de cristianismo é sua insisténcia e énfase no encontro
imediato com Deus por intermédio do Espirito Santo e a subsequente transformacdo dos
individuos”. O etos pentecostal: igualitarismo social e acessibilidade universal.

Nesse aspecto McGrath destaca que o pentecostalismo, que é a experiencia com Deus,
ndo esta restrita a uma elite espiritual; ndo dependendo da exceléncia intelectual ou académica
nem tampouco de algo que € inatingivel no presente, postergado para o encontro com Deus

depois da morte.

O pentecostalismo, com determinadas formas de pietismo ou sec¢des da tradicdo de
santidade, ressalta a realidade desse vivenciar a Deus e sua importancia para o
crescimento espiritual e a reflexdo teologica. A ‘fé viva’ ndo diz respeito a integridade
doutrinal nem a precisao teoldgica, mas ao vivenciar a Deus como uma realidade viva
na alma do crente.*

3 MCALISTER, Robert. A experiéncia pentecostal. Rio de Janeiro: Igreja de Nova, 1977, p. 11.
41d. Ibid., p. 421.
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O protestantismo historico enfatizava o conhecimento indireto de Deus, que era
mediado pela leitura da Biblia. Essa forma de crer levou o protestantismo a uma
“dessacraliza¢do” — uma cultura sem expectativa da presenca de Deus em seu meio. Varios
socidlogos, dentre os quais estdo Max Weber, Charles Taylor e Stephen Toulmim, destacaram
que o protestantismo foi o instrumento através do qual uma sociedade que, originalmente
possuia um forte senso do sagrado, ficou “desencantada”. O que acabou levando a sociedade
europeia a uma secularizacao total — a eliminacdo de Deus do mundo. McGrath observa que:

Na verdade, algumas sec¢Bes do protestantismo, muitas vezes muitissimo influenciadas
pelo racionalismo do lluminismo, continuam até hoje a enfatizar a ‘correcéo teoldgica’,
ressaltando a abrangente importancia de ter as ideias corretas sobre Deus. Essas nogdes
corretas sobre Deus tém de ser determinadas pela leitura da Biblia, entendidas
principalmente como um livro de estudo doutrinal. Assim a fé trona-se um
conhecimento indireto de Deus, declarado em termos de crencas acerca de Deus que,
por mais corretas que possam ser até o ponto em que alcangam, transmitem a impressao

de que o cristianismo é um pouco mais que teorizagdo abstrata sobre um Deus cuja
vontade é revelada na Biblia.®

E nesse aspecto que Harvey Cox, ja citado nesse texto, classifica os cristdos historicos
como ‘“‘crentes orientados pelo texto”, isto é, cristdos que acreditam ser possivel ter acesso a
Deus somente pela leitura da Biblia ou através de ouvir um serméo expositivo. Na anélise de
Cox, o pentecostalismo celebra “a espiritualidade primitiva”, recusando-se a aceitar que a
experiencia com Deus fique presa ao mundo das ideias. O pentecostalismo, portanto, declara
que é possivel o encontro direto e pessoal com Deus por meio do poder do Espirito Santo. Na

visdo pentecostal, um Deus permanentemente ausente logo pode se tornar um Deus morto.

1.1. Palavra versus Espirito

O pentecostalismo surgiu dos grupos de santidade norte-americanos e tem como
caracteristica énfase na autoridade da Biblia. Os pentecostais enfatizam o papel do Espirito
Santo na interpretacdo, orientacdo e capacitacdo das pessoas. Para os pentecostais o Espirito
Santo tem um papel ativo, por meio de seus dons na comunidade onde atua. Todavia, essa forma
de enfatizar a obra do Espirito tem levado seguimentos dentro do protestantismo classico a
criticar os pentecostais como sendo um povo do Espirito, todavia sem a Palavra.

Alister McGrath comenta sobre essa tensao entre a “Palavra versus Espirito”:

O protestantismo classico sustenta que a vontade e 0s propo6sitos de Deus sdo revelados
apenas por meio do texto escrito da Biblia; o pentecostalismo reconhece o papel de
‘palavras de conhecimento’ para o crente individual, as quais podem ser importantes
para a comunidade como um todo. Para os protestantes tradicionais, essa abordagem

5 Op. Cit.
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parece desvalorizar o lugar da Biblia na vida cristd; para os pentecostais, as abordagens
antigas limitam a capacidade de deus revelar-se aos individuos por intermédio do
Espirito.

2. A Biblia julga a experiéncia!

N&o ha como negar que 0 movimento pentecostal como um todo dar forte énfase a
experiéncia, mas enfatizar a experiéncia com Deus ndo ¢ o mesmo de coloca-la acima das
Escrituras. O problema com o pentecostalismo carismatico é que nele a experiéncia é posta em
pé de igualdade com a Biblia. Nesse particular ha um paralelismo com o catolicismo, sendo que
este Ultimo em lugar da experiéncia pde a tradicéo.

Ja vi por mais de uma vez irmaos citarem visdes que alguém teve para fundamentar um
argumento. Nesses casos somente o testemunho biblico parece demonstrar ser insuficiente. A
experiéncia deve ser subordinada ao julgamento biblico e o contrario. Jamais a experiéncia pode
se sobressair aos ensinos da Escritura. John Wimber, por exemplo, com o movimento Terceira
Onda destacou a importancia do lado experimental da vida crista, e nisto ele ndo estava errado.
Todavia se equivocou quando inverteu o axioma: “A Biblia Interpreta a Experiéncia” para “A
Experiéncia Interpreta a Biblia”.

Para Wimber:

Algumas verdades da Biblia s6 podemos compreender depois de certas experiéncias.
Comprovei isto em minha propria experiéncia. Quando eu ndo tinha sido curado, néo
podia entender muitas passagens da Biblia sobre cura, como agora. Desta maneira, Deus
usa nossas experiéncias para nos dar uma melhor compreensdo do que as Escrituras
ensinam.®

E evidente que ao experimentarmos determinada pratica mostrada nas Escrituras, quer
seja uma cura ou livramento, etc., passamos a ter uma maior compreensdo da dimensdo dessa
experiéncia que ocorreu conosco. Todavia isso estd longe de dizer que agora estamos mais
capacitados para interpretar a Biblia. Por exemplo, quando falei em linguas desconhecidas pela
primeira vez, passei a ter uma maior compreensdo da dimensdo dessa experiéncia na minha
vida, mas antes de té-la eu primeiramente procurei saber se a mesma era de fato uma experiéncia
biblica. A Biblia foi 0 meu ponto de partida e ndo a minha experiéncia. Primeiramente eu
descobri na Biblia a sua existéncia e que a mesma era para os dias atuais e somente depois disso
passei a almeja-la. O entendimento da Escritura vem através da iluminacgdo do Espirito Santo e

pode ser dado a qualquer crente, quer ele tenha vivido uma experiéncia ou nao.

6 Cf. COELHO FILHO, Isaltino Gomes. Neopentecostalismo: uma avaliagdo pastoral. Sdo Paulo, 2008.
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N&o estd errado Wemerson Marinho quando acusa 0S neopentecostais de

fundamentarem suas vidas em experiéncias e ndo unicamente na Biblia.

Os neopentecostais afirmam que a Biblia é a palavra de Deus e, com isto, nés
concordamos. Mas para eles, a palavra dos “profetas”, dos visiondrios, também ¢ a
Palavra de Deus. E, por isto, baseiam suas vidas e suas doutrinas também em visdes,
“novas revelagdes” e em experiéncias misticas.’

2.1. A experiéncia como percepcao espiritual!

Quando me referi ao movimento montanista, citei o te6logo Paul Tillich. Na sua anélise
sobre a reacdo da igreja institucional contra 0 movimento montanista, Tillich destacou que
naquele caso a vitoria da igreja institucional sobre 0 movimento montanista resultou em perda:

1. O cénon venceu sobre a possibilidade de novas revelacoes. A solucdo do quarto
evangelho de que sempre haveria novas percep¢des da verdade, sob a critica do
Cristo, foi, pelo menos, reduzida em poder e sentido.

2. A hierarquia tradicional triunfou conta o espirito profético. Com isto excluia-se,
mais ou menos, o espirito profético da igreja organizada levando-o a abrigar-se
em movimentos Sectarios.

3. A escatologia perdeu grande parte da importancia visivel na era apostdlica. A
organizacao eclesiastica passou a ocupar o primeiro lugar. A expectativa do fim
reduziu-se ao apelo aos individuos para que se preparassem para 0 seu fim
pessoal que poderia vir a qualquer momento. Depois desse periodo a ideia do
fim da histéria deixou de ter importancia.

4. A rigida disciplina dos montanistas foi abandonada, substituida pelo

afrouxamento crescente dos costumes.®

2.2. A experiéncia pentecostal dentro da hermenéutica do Espirito
Para Bernardo Campos, portanto, uma hermenéutica do Espirito consiste:

1. Uma confrontacdo dos acontecimentos atuais com as profecias biblicas a partir
da experiencia da fé e da nossa capacidade de unir pelo Espirito Santo a Palavra
de Deus com 0s eventos historicos.

2. A hermenéutica do Espirito (HDE) é o redescobrimento de um novo sentido

contido nos acontecimentos (algo como um Plus), que somente pode ser visto

"1d. Ibid., p. 54.
8 Cf. TILLICH, Paul. Histéria do pensamento cristdo. Sdo Paulo: Aste, 2000.
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com os olhos da fé ou de uma HDE. Por exemplo, onde as pessoas comuns no
dia de Pentecostes somente conseguiam ver uma simples bebedeira (At 2.15-
16), o apostolo Pedro por uma HDE pbde ver in acto o cumprimento de uma
profecia messianica.

A hermenéutica do Espirito € uma inteligéncia espiritual aplicada a Biblia e aos
acontecimentos que apontam para o Messias.

A hermenéutica do Espirito supde uma experiéncia com o Espirito de Deus e
provoca um novo conhecimento quando se busca a dire¢ao divina: “clama a mim
e eu responder-te-ei e te anunciarei coisas que ndo sabes (Jr 33.3).

A hermenéutica do Espirito passando por uma leitura exegética da Escritura
(interpretacdo cientifica) vai mais além do que ela, porque supBe uma
experiencia atualizada fundante do sentido do texto desde novas préaticas
religiosas. Busca o sentido profundo e espiritual do texto biblico.

A hermenéutica do Espirito exige dos envolvidos uma conversdo (metanoia),
uma mudanca de mentalidade e mudanca de atitude ética, derivando
posteriormente (como sucedeu depois do Pentecostes) em uma comunidade de

bens e a divulgacdo do evangelho até os confins da terra®.

Em sintese, pode se dizer que o poder do Espirito Santo, mediante uma hermenéutica

do Espirito:
.
.
.

Atualiza a mensagem das Escrituras (Lc 4.16-18).
Interpretamos acontecimentos a luz das profecias biblicas (At 2.14-42).
Falamos a sabedoria revelada (1 Co 2).

Discernimos entre a verdade de Cristo e a mentira do mundo.
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CONFERENCIAS

A TEOLOGIA PENTECOSTAL E A REALIDADE ECLESIOLOGICA

Me. José Gongalves®®

Resumo:

A Teologia Pentecostal ndo ¢ um fim em si mesma, mas tem uma relacdo profunda com a
comunidade de fé que é a Igreja. Elabora-se teologia para servir a fé, a fim de que esta fé ndo
fique no vazio, no sentimento apenas. Todo o labor teoldgico-pentecostal visa servir a Igreja, a
fim de que esta seja mais convicta de sua natureza, prop0sito e missao.

Palavras-Chave: Teologia. Pentecostal. Eclesiologia.

PENTECOSTAL THEOLOGY AND ECCLESIOLOGICAL REALITY
Abstract:

Pentecostal theology is not an end in itself, but it has a deep relationship with the community
of faith that is the Church. Theology is developed to serve the faith, so that this faith does not
remain in emptiness, in feeling alone. The whole theological-charismatic work aims at serving
the Church, so that she may be more convinced of her nature, purpose and mission.

Keyword: Theology. Pentecostal. Ecclesiology.

Introducéo
O te6logo Gene A. Getz destaca trés formas de compreendermos o que € a igreja em sua
esséncia. Em seu livro: Igreja: forma e essénciall, o autor faz uma analise sobre o Corpo de
Cristo sob trés perspectivas: O angulo das Escrituras, da Histéria e da Cultura.
1. Angulo das Escrituras: levando em conta seus PRINCIPI0S;
2. Angulo da Histéria: levando em conta suas LICOES;
3. Angulo da Cultura: levando em conta suas IMPLICACOES.

Vejamos em pormenor esses angulos.

10 pastor da AD de Agua Branca, PI. Escritor, articulista e comentarista de Licdes Biblicas de Adultos da CPAD.
Graduado em Teologia pelo Seminario Batista de Teresina e em Filosofia pela Universidade Federal do Piaui. Pds-
graduado em Novo Testamento e Interpretacdo Biblica pela faculdade Batista do Parana e mestrando em Teologia
por essa mesma instituicao.
L Cf. GETZ, Gene A. Igreja: forma e esséncia, o corpo de Cristo pelos angulos das Escrituras, da Histéria e da
Cultura. S&o Paulo: Vida Nova, 1994. As referéncias aos trés angulos seguem a estrutura da obra citada.
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1. O angulo das Escrituras

1° - O Novo Testamento descreve funcdes e diretrizes, sem descrever formas.

2° - Quando existe alguma descricdo de forma, é sempre parcial ou incompleta.

3° - A forma e a estrutura descritas parcialmente no NT variam de um cenério para
outro.

Isso significa dizer que:

o Com frequéncia a Biblia ensina funcdo sem descrever a forma.

o Quando chega a descrever a forma, ela é parcial e incompleta.

. A forma descrita varia de uma forma para outra.

Esses fatos permitem que se faca a distin¢éo entre absolutos e ndo absolutos. Néo é
possivel tornar absoluto algo que néo esteja descrito, que esteja sempre incompleto e que esteja
sempre mudando de um contexto para outro. E por isso que a forma e a estrutura nio so
absolutas na Biblia. Por outro lado, as func@es e os principios, sdo absolutos — se aparecem

invariavelmente ao longo de toda a histdria do Novo Testamento e ndo séo circunstanciais.

2. O angulo da Historia

O texto de 1 Corintios 10.11, permite-nos enxergar a historia do povo de Deus pelo
angulo da histéria. Os historiadores sociais observam que em qualquer lugar em que haja
pessoas, havera sempre funcdo, em qualquer lugar em que houver funcgéo, havera forma.

PESSOA=» FUNCAO = FORMA

E importante ajudar aos crentes a compreender a diferenca entre absolutos e néo-
absolutos, entre funcdo e forma, entre principios e padrdes, entre verdade e tradicdo, entre
organismo e organizacdo, entre mensagem e método, entre aquilo que é supra cultural e aquilo

que é puramente cultura.

3. O angulo da Cultura
Esse angulo esta relacionado com os angulos das Escrituras e da Historia. Nao se pode
estudar a Biblia sem que se veja a influéncia da cultura. E ndo se pode estudar a histdria, sem
se adaptar a cultura. Deste modo:
a) Cultura: é o modo de vida de um povo, seu planejamento de vida, seu modo de
lidar com 0 ambiente bioldgico, fisico e social.
b) Cultura: ¢ a maneira de se perceber as coisas, maneiras que sao aprendidas e

compartilhadas.
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c) A cultura fornece um modo padronizado de se fazer as coisas.

A cultura pode ser comparada a uma cebola que é formada por varias camadas. Na
primeira camada esta o comportamento. E a casca mais externa, superficial, observada, por ser
de fora. Quando se observa o comportamento cultural de um povo se busca o significado desse
comportamento.

Tendo observado a camada formada pelo comportamento, outra pelos valores e outro
pelas crencas, deparamo-nos com a camada mais interior de uma cultura e a mais forte que € a
cosmovisdo. Cosmovisao € a forma como se enxerga as coisas em determinada cultura. Ela é
oculos daquela cultura (Lc 10.29-37; Mt 5.43,44,39)

4. O ministério profético de todos os crentes no contexto da igreja

O tripé que enxerga a igreja a partir de sua forma e esséncia € um importante instrumento
gue nos ajuda enxergar com mais precisao o lugar que a teologia pentecostal ocupa dentro da
eclesiologia.

O tedlogo canadense Roger Stronstad revolucionou a teologia pentecostal quando
lancou em 1984 o seu livro A Teologia Carismatica de Lucas'?. Mais recentemente, em 2010,
ele ampliou seu pensamento com um novo livro: O Ministério Profético de Todos os Crentes®®.
Nessa obra, o te6logo canadense destaca que o propoésito principal de Lucas ao escrever suas
obras era mostrar que os crentes da Nova Alianca formavam uma comunidade profética.
Stronstad enfoca a teologia pentecostal no contexto da igreja. Nesse aspecto o pentecostalismo
tornou profeta cada crente assim como a Reforma tornou cada crente um sacerdote. Como
cristdos, membro de uma comunidade eclesiastica, possuimos uma misséo profética dentro da

alianga de Deus com seu povo.

4.1. Igreja: leigos e clérigos

Ao enxergar 0s crenes como uma comunidade profética, a teologia pentecostal rompe
com a barreira entre leigos e clérigos sempre presente na historia da igreja. E inegavel o papel
de destaque que o leigo possui dentro dessa perspectiva eclesiologica. Na verdade, o
pentecostalismo como um movimento das massas sempre pds em destaque o ministério leigo.

Todavia, como aconteceu no passado, aqui a tensao entre “leigos” versus “clérigos” novamente

12 STRONSTAD, Roger. A teologia carismatica de Lucas: trajetérias do Antigo Testamento a Lucas-Atos. Rio
de Janeiro: CPAD, 2018.

13 STRONSTAD, Roger. The Prophethood of All Believers: A Study in Luke's Charismatic Theology. CPT Press,
2010.
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ficou em relevo. O vocébulo leigo, derivado do latim laicu, conforme define os Iéxicos, € aquele
que ndo é clérigo. Tem o sentido, portanto, daquilo que pertence ao povo cristdo como tal e
ndo a hierarquia eclesiastica.* Devemos destacar que a separagdo entre leigo e clérigo,
conforme destaca os léxicos, ndo fazia parte da doutrina crista primitiva. H4 um consenso entre
os tedlogos que o enrijecimento da estrutura eclesiéstica que tornou abismal a distancia que
separa o leigo do sacerdote trouxe danos irreparaveis a igreja.

O Novo Testamento mostra que a estrutura eclesiastica existente era extremamente
simples, sendo perceptivel que a mesma existia mais em questdo de funcdo do que da forma ou
de posi¢do. Todavia, mais funcdo do que forma. Ser pastor, presbitero ou didcono eram funcdes
que se relacionava com o oficio de cada um, deixando claro a fungdo que o crente exercia dentro
de sua comunidade. Até aqui ndo havia a separacdo entre leigos e sacerdotes conforme se
observa ainda hoje na cultura ocidental contemporanea. Foi somente a partir da Reforma
Protestante do século XVI que o termo “sacerdote” passou a ser aplicado novamente a todos os
crentes, como o0 era no Novo Testamento, e ndo somente a uma classe privilegiada conforme
ensinava e ainda ensina o catolicismo romano.

N&o ha nenhuma davida que o clericalismo surgiu na tradicdo crista quando a hierarquia
eclesiastica procurou monopolizar os carismas do Espirito. Quando as manifestacfes do
Espirito deixam de ser encorajadas entre as massas para ser algo privativo de um grupo
privilegiado — os clérigos, entdo a igreja entra em um processo de esfriamento. A propdsito, o
tedlogo Bernardo Campos nos lembra que “quando o carisma vira rotina, aparece a
institui¢do”.*®
4.2. Um mal necessario!

Conveém destacar que o clericalismo nunca foi uma boa politica para a igreja, mas foi
necessario. 1sso quer dizer que ndo devemos ser infantis imaginando que a igreja seria melhor
sem organizacdo alguma. As palavras de Eugene Peterson sdo sabias nesse sentido:

Eu era, e sou, grato & instituicdo eclesidstica que me colocou para trabalhar na
organizacdo de uma nova congregacao. Eles me ordenaram. Gastaram muito dinheiro
comigo. Incentivaram-me e aconselharam-me. Eles me deram acesso a uma tradicéo
teoldgica e eclesiastica que é fundamental e estabilizadora. Em nenhum momento,
durante o processo, eu repudiei essa instituigdo. No entanto, aprendi que, além de eu ser
um pecador (uma doutrina-chave na Teologia de minha denominagdo), a propria
instituicdo também era pecadora. Naqueles primeiros anos de minha ordenagéo, eu ndo

entendia o predominio e a profundidade do pecado institucional [...] Minha maior
descoberta é que eu tinha me enganado em esperar algo diferente. A dire¢do espiritual

4 FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Dicionario da Lingua Portuguesa. Sdo Paulo: Positivo, 2010.
15 CAMPOS, Bernardo. Da reforma protestante a pentecostalizacdo da igreja. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2002.
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ndo vem de institui¢des. A instituigdo tem seu lugar proprio e necessario. eu ndo podia
funcionar bem sem ela, talvez nem conseguisse funcionar. Entretanto, estivera
redondamente enganado em procurar alimento espiritual e esperar aconselhamento
vocacional na instituicdo. 16

Deve, portanto, ficar bem claro que ndo existe organismo sem organizacao; funcdo sem
forma e Igreja que seja totalmente desprovida de Convencéo! Os carismas sdo importantes para

a igreja, mas a organizacgdo, concilios e convengdes também o sdo. Gene A. Getz destaca:

E importante ajudar os cristdos a compreender a diferenca entre absolutos e n&o-
absolutos, entre funcBes e formas, entre principios e padrées, entre verdade e tradicao,
entre organismo e organizacdo, entre mensagem e método, entre aquilo que é supra
cultural e aquilo que é puramente cultural.*”

O problema surge quando dentro de nossas igrejas percebe-se que praticamente
perdemos a nocdo de funcdo, de principios e organismo. Em vez disso nos apegamos
aferradamente apenas a organizacdo e a instituicdo. Nao é dificil perceber, portanto, que o
clericalismo, nos moldes de hoje e aqui a andlise é ao pentecostalismo enquanto movimento,

tem apresentado sintomas bastante desconfortaveis.

4.3. Chuva de veréo!

Um exemplo que ilustra bem a natureza desse conflito, e que tem licBes para nos
ensinar, pode ser extraido do movimento de reavivamento que abalou os Estados Unidos logo
apos a segunda guerra mundial, e que foi intitulado de Chuva Serédia. Este foi um movimento
qgue enfatizou o sobrenatural e a segunda vinda de Cristo. Demonstrava desprezo pelo
formalismo religioso e um grande entusiasmo pela presenca de Deus, esperando que ele
enviasse a chuva serddia sobre a igreja. Os pontos positivos desse movimento podem ser
destacados:

1. Enfase nos ministérios quintuplos de Ef 4 como fundamentais & igreja;

2. Avisdo da igreja como organismo e organizagéo;

3. Acrenca de que a igreja deve estar preparada para o arrebatamento e segunda
vinda de Cristo;

No entanto, esse movimento, apesar de seu forte fervor espiritual, apresentou alguns

problemas graves de ordem doutrinaria:

16 PETERSON, Eugene H. A vocacgéo espiritual do pastor: redescobrindo o chamado ministerial. Sdo Paulo:
Mundo Cristéo, 2008.
" GETZ, Gene A. Igreja: forma e esséncia, o corpo de Cristo pelos angulos das Escrituras, da Historia e da
Cultura. S8o Paulo: Vida Nova, 1994.
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1. Insurgindo-se contra o legalismo das igrejas pentecostais classicas, 0 movimento
passou a pregar “Graga e Liberdade”. Todavia a liberdade transformou-se em libertinagem, pois
converteu-se em imoralidade e pecado.

2.  Enfatizou os dons, mas esqueceu a cruz. Esse fato fez com que os dons espirituais
fossem supervalorizados e o discipulado esquecido. Tornou-se um evangelho sensorial. E a
consequéncia foi o aparecimento de heresias grosseiras como, por exemplo, a que ensinava o
casamento espiritual. Se um crente passa a sentir afinidade com uma outra pessoa, entao ele
poderia divorciar-se de sua mulher para casar com aquela outra.

Em 1948 as Assembleias de Deus Canadense emitiram a seguinte nota:

A historia da igreja demonstra que, se qualquer grupo de cristdos rejeita o ensino correto
do enchimento do Espirito e suas operagfes, certamente esterilidade vird como
resultado. Por outro lado, se houver uma énfase exagerada no Espirito e seus dons em
detrimento da pessoa de Jesus Cristo e de sua obra consumada no Calvério, e
justificacdo pela fé e mais nada, o resultado serd declinio, emocionalismo
desequilibrado e fanatismo. Se a revelacdo da cruz e graca de Deus dada ao apdstolo
Paulo é deixada de lado, mais cedo ou mais tarde o inimigo entrara em cena.'®

5. A Teologia de Lucas no contexto da Igreja

O terceiro evangelho destaca Jesus como sendo um profeta escatol6gico ungido (Lc 24).
Em sua narrativa ele mostra a transformacéo dos discipulos de Jesus em uma comunidade de
profetas batizados no Espirito (At 1.1-2.41). Na sequéncia ele mostra a forma de viver dessa
comunidade de profetas (At 2.42-6.7). E finalmente Lucas pde em relevo atos desses profetas
carismaticos (At 6.8-28.31).

A narrativa de Lucas, portanto, pode ser sintetizada:

1. Jesus ungido como profeta escatologico. Lucas destaca Jesus como: “o profeta
poderoso em palavras e obras diante de Deus e do povo” (Lc 24.19). Ele € o profeta carismatico
que cura os doentes (leprosos, cegos), multiplica alimentos, controla a natureza — e é revestido
pelo Espirito em toda palavra e obra. Ele transfere o Espirito a seus discipulos transformando-
0s em uma comunidade de profetas (Lc 24 e At 2).

2. Os seguidores de Jesus como uma comunidade profética. Lucas mostra que isso
aconteceu quando no dia de Pentecostes, Jesus capacitou os discipulos com a capacitacdo do
Espirito para profetizar (At 2.17-21). Jesus capacita seus seguidores para serem uma

comunidade de profetas.

18 WALKER, Jonh (et.al). A igreja do século XX: a histdria que ndo foi contada. Belo Horizonte, MG: Editora
Atos, 2002.
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3. A comunidade de profetas é capacitada para testemunhar. Esse revestimento é
primeiramente uma capacitagao para testemunhar (At 1.5,8;2.4). Temos o testemunho de Pedro
(At 2.40) e posteriormente os apostolos testemunhando da ressurreicdo de Jesus (At 4.32) e
diante do Sinédrio (At 5.32). Para Lucas o falar inspirado dos discipulos, inclui: (1) falar em
linguas, louvor, profecia; (2) testemunho; (3) defesa; (4) uma palavra de conhecimento; (5)
encorajamento e exortacao; (6) predicdo; (7) direcdo; (8) julgamento e (9) decreto apostolico.

4. A comunidade de profetas é extensiva. E um derramar do Espirito sobre toda a
carne, conforme vaticinou o profeta Joel. Nao ficou restrito a um grupo de pessoas nem
tampouco apenas a uma regido geogréfica.

5. A teologia de Lucas deve ser vista como pneumatologia ou soteriologia? O
enfoque de Lucas é primeiramente pneumatologico enquanto Paulo e Jodo sdo mais
soterioldgicos. Lucas tem a ver com a capacitacao enquanto Paulo com a iniciagdo e converséo.

Essa abordagem nos ajuda a compreender melhor aquilo que Bernardo Campos
denomina de Principio Pentecostal no contexto da igreja. Para Campos o principio pentecostal
caracteriza-se:

1. O Kairos pentecostal. Kairds aqui € visto como o tempo de Deus e nesse contexto
¢ visto como a “oportunidade de Deus” para revitalizar a sua igreja.

2. A Préxis pentecostal. Praxis aqui é vista como a agdo humana que se faz presente
na historia concreta dos homens a presenca do Cristo ressuscitado como salvacdo
e como suscitadora de sua libertacdo escatoldgica. E, portanto, uma atividade
religiosa e social.

3. O Pathos pentecostal. Pathos aqui se refere a tudo aquilo que se sente e que

experimenta. E, portanto, um estado de tristeza da alma, paix&o ou padecimento.

S&0 os encantos e desencantos da vida.

4. O Ethos pentecostal. O Ethos é o conjunto rasgos e modos de comportamento que
dado forma ao carater ou a identidade de uma pessoa e comunidade.

5. O Imperativo pentecostal. O Imperativo pentecostal ¢ o modus vivendi do
pentecoste. E viver a vida da pentecostes.

6. Hermenéutica pentecostal. A Hermenéutica pentecostal é a busca mais profunda
do sentido messianico nas Escrituras Sagradas nos acontecimentos histdricos e na

propria experiéncia dos crentes na igreja e no cotidiano destes*®.

19 Cf. CAMPOS, Bernardo. Da reforma protestante a pentecostalizagdo da igreja. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2002.
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O Principio Pentecostal é, portanto:

1. A forca do Espirito que quer tirar do homem a sua humanidade.

2. O que faz possivel a historicidade e a transcendéncia da igreja. Como forca do
Espirito faz forte ao fraco e humilha os exaltados.

3. A capacidade de ver “Espirito” onde o homem s6 consegue ver “matéria”. Ver
corporalidade onde 0 homem sd ver espiritualidade.

4. A forca anti-monofisista e anti-docética porque se levanta contra todo idealismo da
mesma forma que se levanta contra todo materialismo.

5. A capacidade dada por Deus para que possamos enxergar além das coisas aparentes.
6. A capacidade dada por Deus aos homens para que estes através do Espirito de Cristo

sejam capazes de falar e agir no horizonte da salvacao.

6. Uma igreja modelo!

Em meio a um cristianismo sensorial, que modelos devemos seguir? Paulo ao escrever
sua primeira carta a igreja de Tessalonica, ele se referiu a seus membros como “modelos”. “De
sorte que vos tornastes o modelo para todos os crentes na Macedonia e na Acaia” (1 Ts 1.7).

A palavra modelo é a tradugdo do termo grego typos, e segundo Strong significa:
exemplo a ser seguido. Para Paulo aqueles crentes eram um modelo a ser imitado. E pois,
possivel encontrar nas palavras do apéstolo enderecada a essa igreja as caracteristicas de uma
igreja modelo.

1. Uma igreja modelo deve ser equilibrada — “porque o nosso evangelho nio
chegou até vds tdo-somente em palavra, mas, sobretudo, em poder, no Espirito Santo” (1 Ts
1.5). Uma igreja modelo possui como fundamento a Palavra e o Espirito. Somente o Espirito
sem a Palavra de Deus incorre-se em fanatismo; todavia a Palavra sem o Espirito ndo passa de
ortodoxia morta. O correto € termos o equilibrio entre a Palavra e o Espirito. O principal mal
do pentecostalismo contemporaneo é essa falta de equilibrio entre a Palavra e o Espirito. Como
vimos um carismatismo sem fundamento biblico transforma-se em desvios modismos,
inovacdes, desvios doutrinérios evoluindo para doutrinas heréticas.

2. Uma igreja modelo é resignada — “Tendo recebido a palavra, posto que em meio
a muita tribulagdo” (1 Ts 1.6). Tessaldnica era uma cidade portuaria e prospera. Possuia
localizagdo geogréafica privilegiada, sendo situada no golfo termaico. Foi governada por sete
magistrados sendo que em 146 a.C. foi sede de governadores romanos. Paulo esteve nessa

cidade na sua segunda viagem missionario por volta do ano 50 d.C. e cerca de 18 meses depois
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enderecou-lhes sua primeira carta. Todavia quando os habitantes dessa prospera cidade se
converteram ao evangelho, passaram a serem perseguidos. Foram atribulados por professarem
sua fé no Senhor Jesus Cristo. A palavra grega thlipsis, traduzida como tribulacdo mantém o
sentido de aflicdo e anglstia. Em Tessalbnica os crentes experimentaram angustia por causa do
evangelho, mas Paulo os elogia porque eles souberam suportar isso. I1sso se parece muito
diferente com esse evangelho mercadoldgico pregado por neocarismaticos que ensinam que 0
crente ndo precisa mais sofrer. E um evangelho 4gua com agticar! Nada em rios de dinheiro e
esbanja da miséria.

3. Uma igreja modelo é feliz — “com alegria do Espirito Santo” (1 Ts 1.6). Uma
igreja verdadeiramente pentecostal é feliz! A palavra grega chara, traduzida aqui como feliz,
significa também satisfacdo. Uma igreja modelo é satisfeita. Satisfeita em tudo! Eram felizes
porque haviam encontrado a razdo de suas existéncias e muito mais do que isso — a salvacao
das suas almas. Cristo nos torna felizes e realizados. E por isso que Paulo os exorta dizendo:
Regozijai-vos sempre! (1 Ts 5.16).

4. Uma igreja modelo tem testemunho — “Porque de vos repercutiu a palavra do
Senhor ndo sé na Macedonia e Acaia, mas também por toda parte se divulgou a vossa fé para
com Deus” (1 Ts 1.8). Ja falamos sobre um pentecostalismo af6nico, sem voz alguma e que por
iSSO ndo consegue ser ouvido. Aqui vemos 0 contrario — vemos crentes que gracas ao seu
testemunho estavam sendo ouvido a grandes distancias. A palavra deles possui eco! A palavra
grega execheomai, traduzida aqui como repercutir, significa ressoar. Somente quem possui
testemunho pode fazer ressoar a sua voz.

5. Uma igreja modelo ndo necessita de acessorios — “a tal ponto de ndo termos
necessidade de acrescentar coisa alguma” (1 Ts 1. 8). Essa era de fato uma igreja modelo
porque Paulo testemunha da eficacia do evangelho entre eles. Somente a palavra de Deus fora
suficiente para os fundamentar, nada de penduricalhos! Nada de experiéncias ex-biblicas para
validar alguma prética.

6. Uma igreja modelo ndo possui idolos —“vos convertestes dos idolos” (1 Ts 1.9).
Aqui encontramos a Escritura afirmando que esses crentes haviam abandonados seus idolos.
Nunca seremos modelos se abrigarmos algum idolo dentro do coracdo. Os estudiosos do
neopentecostalismo sdo tendentes a endeusarem alguém que se sobressai ou € mais sensivel as
manifestacdes carismaticas. Os socidélogos vém como caracteristicas desses grupos uma forte
lideranga carismatica. Na verdade, o “homem de Deus” passa a pousar de messias! E um idolo

como qualquer um outro!
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7. Uma igreja modelo possui visdo escatologica- “e para aguardardes dos céus o
seu Filho” (1 Ts 1.7). Uma igreja modelo é escatoldgica, isto €, ndo deposita suas esperancas
nas coisas terrenas. Ela aguarda a bendita esperanca da vinda de Nosso Senhor e Salvador Jesus

Cristo.
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CONFERENCIAS

A DIMENSAO DA TEOLOGIA PENTECOSTAL

Me. Esequias Soares®®

Resumo:

O surgimento do movimento pentecostal mostrou com justica a posicéo de destaque do Espirito
Santo na agenda teoldgica nas igrejas. Ser pentecostal é sindbnimo de crer e professar a sua fé
na atualidade do batismo biblico no Espirito Santo e dos dons espirituais distribuidos pelo
Espirito Consolador a Igreja para sua edificacdo, conforme sua soberana vontade para o que for
util. E inconcebivel que Deus derrame o seu Espirito no periodo apostdlico para depois
“desderramar”, visto que a Igreja de Cristo é a mesma. Ser pentecostal significa também
compreender a extensdo da obra do Espirito Santo na criacéo e na providéncia divina.
Palavras-Chave: Teologia Pentecostal. Espirito Santo. Experiéncia.

THE DIMENSION OF PENTECOSTAL THEOLOGY
Abstract:
The emergence of the pentecostal movement fairly showed the prominent position of the Holy
Spirit in the theological schedule in the churches. Being a pentecostal is synonymous with
believing and professing your faith in the actuality of the biblical baptism in the Holy Spirit and
the spiritual gifts distributed by the Comforter Spirit to the Church for its edification, according
to his sovereign will for what is useful. It is inconceivable that God should pour out his Spirit
in the apostolic period and then "withdraw", since the Church of Christ is the same. Being a
pentecostal also means understanding the extent of the work of the Holy Spirit in creation and
divine providence.

Keyword: Pentecostal Theology. Holy Spirit. Experience.
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1. Breve Histdrico

“O Espirito Santo tem sido, por muito tempo, como a Cinderela da Trindade. As outras
irmas podem ter ido ao baile da teologia; o Espirito Santo, toda vez, é deixado para tras”?. O
que Alister E. McGrath quer dizer com isso é que a doutrina do Espirito Santo nunca recebeu
um tratamento justo nos tratados de teologia: “os antigos compéndios de teologia sistematica,
em sua maioria, ndo possuem nenhum capitulo sobre pneumatologia”.?

1. Uma revelagdo gradual: “O Antigo Testamento manifestou claramente o Pai e,
obscuramente, o Filho. O Novo manifestou o Filho e, obscuramente, indicou a divindade do
Espirito Santo. Hoje, o Espirito habita entre nos e se da mais claramente a conhecer?3. Segundo
Gregorio de Nazianzo, a revelacdo das trés Pessoas da Trindade foi gradual. Uma vez definida
a cristologia em Niceia, faltava agora definir a doutrina da terceira Pessoa da Trindade. Esse
tema s6 foi concluido depois da segunda metade do século 4.

2. Uma verdade biblica: As Escrituras Sagradas revelam a identidade do Espirito
Santo, sua deidade absoluta e sua personalidade, sua consubstancialidade com o Pai e o Filho
como terceira pessoa da Trindade e suas obras no contexto historico-salvifico. Todos esses
dados da revelacédo s6 foram definidos depois do Concilio de Niceia. A formulagédo da doutrina
pneumatoldgica aconteceu tardiamente na historia da Igreja, na segunda metade do século 4.

3. Uma formulagéo teoldgica necessaria: Ha abundancia de detalhes na Biblia sobre a
identidade do Espirito Santo no que diz respeito a sua personalidade e divindade, o seu
relacionamento com o Pai e o Filho. Ele aparece literalmente desde o Génesis, na cria¢do (Gn
1.2), até o Apocalipse (22.17). Mas, esses dados da revelacdo precisavam ser definidos, dai a
necessidade de formulacGes teoldgicas exigidas pela nova realidade cultural em que a Igreja
vivia e das demais civilizacdes em que o evangelho havia penetrado. Essa dificil tarefa levou
séculos para ser concluida e as varias tentativas resultaram também em heresias.

4. Os primeiros cristdos: A luz do Novo Testamento e comparando com a literatura
patristica dos seculos 2 e 3, fica claro que os cristdos da Era Apostdlica conheciam mais sobre
a identidade do Espirito Santo do que os pais da Igreja do referido periodo. A verdadeira
identidade do Espirito Santo com base biblica s6 aconteceu a partir de Atanasio e dos trés
grandes capadocios. Antes disso, a conceituacdo sobre o Espirito Santo era quase sempre

inadequada.

2L McGRATH, Alister E. Teologia Sistematica, Historica e Filosofica. Sdo Paulo: Shedd Publicagdes, 2005, p.
361.
?2 HORTON, Stanley M. O Avivamento pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 2001, p. 14-15.
23 GREGORIO DE NAZIANZO. Los Cinco Discursos Teoldgicos. Madrid, Espafia: Ciudad Nueva, 1996.
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5. Conhecendo a verdadeira identidade do Espirito Santo: Foram os pais capaddcios
que definiram de uma vez para sempre a doutrina da Trindade aceita e ensinada pelos principais
ramos do cristianismo. Eles completaram a tarefa de Atanasio. A partir deles ficou esclarecida
a verdadeira identidade do Espirito Santo, no entanto, a processdo ainda estd em aberto. Em
Gregorio de Nazianzo, encontra-se sua extraordinaria contribui¢do para a vitoria final da fé
nicena. Ele organizou os dados da revelacdo divina, registrados nas Escrituras, e afirmou
categoricamente que o Espirito Santo é Deus. O Concilio de Constantinopla, 381, descreveu o
Espirito como Deus e como “o Senhor e provedor da vida, que procede do Pai e é adorado e

glorificado com o Pai e com o Filho”.24

2. A teologia pentecostal

Mesmo depois de definida a verdadeira identidade do Espirito Santo, ele continuou no
esquecimento ao longo dos séculos. Foi com a chegada do movimento pentecostal que o0s
tedlogos se despertaram para estudos avancados sobre o Consolador. A doutrina
pneumatolégica recebeu novo impulso e o seu espacgo foi ampliado nas igrejas.

1. Sua relacdo com o Espirito Santo: A doutrina pentecostal vem desde o Pentecostes,
pos-biblico é o cessacionismo, pois ha abundantes provas das manifestacfes do Espirito Santo
ao longo da histdria da Igreja. A teologia pentecostal é fundamentada nas Escrituras Sagradas,
ela é histérica e mantém o pensamento da teologia dos reformadores, nas doutrinas cardeais da
fé cristd. Eruditos, durante e depois do Avivamento da Rua Azusa, empreenderam varios
estudos sobre o Espirito Santo, sobre o batismo no Espirito Santo, sobre a “glossolalia’?®, sobre
os dons do Espirito Santo. Obtiveram avancos significativos. A erudi¢do ndo anula o fervor

espiritual da fé crista pentecostal.

3. Consideracdes finais

No Novo Testamento, a manifestacdo do Espirito Santo pode ser classificada em duas
etapas: antes do Pentecostes, na vida de Jesus; depois do Pentecostes, na vida da Igreja. Ele
atuou na concepcdo virginal de Jesus, no ventre de Maria (Mt 1.18; Lc 1.35) e em todo o

4 GREGORIO DE NAZIANZO, Op. Cit., 1996.

%5 A palavra “glossolalia” é termo técnico de origem grega gléssa, “lingua, idioma”, e de lalia, “modo de falar”
(Mt 26.73); “linguagem” (Jo 8.43), substantivo derivado do verbo grego lalein, “falar”, usada para designar as
“linguas estanhas”, como evidéncia do batismo no Espirito Santo. A expressdo grega lalein glossais, “falar
linguas” (1 Co 14.5), ¢ usada no Novo Testamento para indicar “outras linguas”.
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ministério terreno de Jesus (At 10.38). No evangelho de Jodo, 14 a 16, ha um estudo profundo
e rico sobre a personalidade e deidade do Espirito Santo, bem como sua misséo. Essa missdo
pode perfeitamente ser vista na vida dos apdstolos, principalmente de Paulo, no livro de Atos.
Todos esses acontecimentos s@o ainda hoje objetos de estudos e pesquisas que enriquece a cada
dia a teologia cristd. Nisso esta a contribuicdo dos pentecostais na constru¢do do pensamento
teoldgico do nosso século.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

GREGORIO DE NAZIANZO. Los Cinco Discursos Teoldgicos. Madrid, Espafia: Ciudad
Nueva, 1996.

HORTON, Stanley M. O Avivamento pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 2001.
McGRATH, Alister E. Teologia Sistematica, Historica e Filoséfica. Sdo Paulo: Shedd
Publicacdes, 2005.

28



CONFERENCIAS

A DINAMICA PNEUMATOLOGICA DA TEOLOGIA PENTECOSTAL

Me. Esequias Soares?®

Resumo:

A descida do Espirito Santo no dia de Pentecostes marca a chegada do Espirito Santo, a entrada
no mundo de alguém tdo importante quanto o Filho de Deus. Eram manifestacGes sobrenaturais
marcando a chegada do Espirito para a inauguracdo da Igreja. A dindmica que comecgou ai, em
Atos 2, mas logo cedo na historia, se observa um cristianismo intelectualizado no século 2,
diferente daquilo que se V€.

Palavras-Chave: Dindmica do Espirito. Teologia. Pentecostalismo.

THE PNEUMATOLOGICAL DYNAMICS OF PENTECOSTAL THEOLOGY
Abstract:
The descent of the Holy Spirit on the day of Pentecost marks the arrival of the Holy Spirit, the
entrance into the world of one as important as the Son of God. They were supernatural
manifestations marking the arrival of the Spirit for the inauguration of the Church. The
dynamics that began there, in Acts 2, but early in history, there is an intellectualized Christianity
in the second century, different from what one sees.

Keyword: Dynamics of the Spirit. Theology. Pentecostalism.

1. O pentecostalismo e a sua dinamica
Atos dos Apostolos e as epistolas revelam um cristianismo dindmico, a experiéncia viva
dos crentes com o Cristo ressuscitado. Mas, logo cedo na historia, se observa um cristianismo

intelectualizado sem o dinamismo vivido do periodo dos apostolos. Parece que isso contribuiu
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de Hebraico, Grego e Apologia Crista, bem como comentarista de Li¢Ges Biblicas da Escola Dominical, autor de
diversos livros, presidente da Comissdo de Apologética Cristd da CGADB (Convengdo Geral das Assembleias de
Deus no Brasil).

29



para 0 surgimento do montanismo no final do seculo 2. Por essa razdo, 0 movimento de
Montano causou ciumeira em muita gente. Depois do montanismo essa dinamica foi aos poucos
arrefecida ao longo dos séculos, mas voltou a ser como nos dias apostélicos no inicio do século

20, um pouco antes para ser mais preciso, conhecido hoje como 0 movimento pentecostal.

1.1. Batismo no Espirito Santo

a) O batismo no Espirito Santo nédo € sindnimo de salvacdo. Trata-se de béncéos
diferentes. Todos os crentes em Jesus, pentecostais e ndo-pentecostais, ja tém o Espirito Santo.
Na regeneracgdo, o Espirito promove o novo nascimento, que é um ato direto do Espirito Santo
(Jo 3.6-8). O pecador recebe o Espirito quando recebe Jesus (Gl 3.2; Ef 1.13). Os discipulos de
Jesus ja tinham seu nome escrito no céu (Lc 10.20) e tinham o Espirito Santo mesmo antes do
Pentecostes (Jo 20.22).

b) Definicdo e propositos. O batismo no Espirito Santo é o recebimento de poder
espiritual para realizar a obra da expansdo do Evangelho em todo o mundo (Lc 24.46-49). O
seu proposito é capacitar o crente para viver uma vida cristd vitoriosa e, sobretudo, para
testemunhar com ousadia sobre a sua fé em Cristo (At 1.8). E um revestimento de poder para
viver a vida regenerada, um poder espiritual que contribui para a edificacdo interior da vida
crista do crente e que o ajuda quando a mente ndo pode fazé-lo.

c) Sua contribuicéo teoldgica. A teologia pentecostal dd muita énfase as experiéncias
pessoais do cristdio com o Senhor Jesus. A diferenca basica é que essas experiéncias sdo
fundamentadas na Palavra de Deus. Uma das caracteristicas da dispensacao da graca é o fato
de Deus se comunicar com cada crente individual, de todos os sexos e de todas as idades, por
meio de sonhos, visbes, profecias, e até pelas pequenas coisas naturais do dia a dia (At 2.17,
18). Esses privilégios eram restritos aos profetas ou a alguém escolhido por Deus para uma obra
especifica nos tempos do Antigo Testamento (Nm 12.6). Os pentecostais resgataram essa
comunh&o com o Cristo, vivo, ressuscitado, como nos tempos do Novo Testamento. A batalha
contra os tedlogos liberais, 0s avancos nos estudos sobre o Espirito Santo e seus dons com suas
manifestacdes nos cultos e na vida pessoal de cada crente s&o as principais contribui¢bes dos

pentecostais na construcao do pensamento teoldgico do seculo 20.
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2. Explicando um mal-entendido

H& ainda hoje entre os evangélicos quem diga que os pentecostais, principalmente
assembleianos, incorrem em graves erros teoldgicos. O Pr. George Wood, presidente da
Convencdo Americana das Assembleias de Deus, numa entrevista a revista Christianity Today,
edicdo de 29 de junho de 2015, resumiu essa critica em quatro pontos e explicou cada um deles:
1) a crenca no Canon aberto, 2) a énfase do Espirito Santo acima de Jesus, 3) a préatica espiritual
elitista e 4) a teologia da prosperidade. VVejamos:

2.1. Sobre o Canon aberto. N&do se pode confundir a crenca no Canon aberto com a
prética de ler a Biblia permitindo que as verdades contidas nela tornem-se reais em suas vidas,
dai a importancia das experiéncias pessoais, 0 uso consciente da musica e a aproximagdo de
um Deus pessoal. A Declaracdo de Fé das Assembleias de Deus responde aos criticos dos
pentecostais: “A Biblia ¢ a nossa unica regra de fé e pratica... ndo necessitamos de uma nova
revelagdo extraordinaria ou pretensamente candnica”.?’

2.2. Sobre a énfase do Espirito Santo sobre Jesus. E uma maneira sutil de nos chamar
de montanistas. Trata-se de uma interpretacdo equivocada a nosso respeito. O Senhor Jesus € 0
centro da mensagem pregada pelas Assembleias de Deus e 0s crentes se reinem em nome de
Jesus para adoracgdo. A Declaracdo de Fé das Assembleias de Deus diz que “Reunimo-nos como
corpo de Cristo para adora¢do publica ao Deus Trino”?%. Esse é o padrdo ensinado nas
Escrituras: “Porque nos é que somos a circuncisio, nos que adoramos a Deus no Espirito, € nos
gloriamos em Cristo Jesus, e ndo confiamos na carne” (Fp 3.2 - Nova Almeida Atualizada).

2.3. Sobre a pratica espiritual elitista. Essa pratica nunca foi doutrina assembleiana.
E até possivel alguém pensar que por falar em linguas ou profetizar se considerar acima dos
outros, mas trata-se de um pensamento pessoal e individual, que contraria 0 ensino das
Assembleias de Deus. A Declaracdo de Fé das Assembleias de Deus, que expde as crencas e

praticas oficiais da denominacdo afirma com todas as letras que os dons espirituais:

Eles ndo sdo atestados pessoais de santidade que induzem as pessoas a acreditar que
s80 mais santas ou mais espirituais que outras; também nao transformam as pessoas em
superespirituais, nem as tornam melhores ou superiores a outros crentes; ndo séo para
exibicdo ou superioridade particular no seio da Igreja, mas séo para a gldria de Deus
(At 3.12). Nenhum dom individualiza qualquer crente, porque o mérito serd sempre do

Senhor.?®

2T SOARES, Esequias. Declaragdo de Fé das Assembleias de Deus. Rio de Janeiro: CPAD, 2017, p. 25-29.
2 1d. lbid., p. 140.
2 1d. lbid., p. 173.
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Ninguém € considerado mais santo ou mais crente do que o0s outros por causa das
manifestagdes do Espirito Santo.

2.4. Sobre a teologia da prosperidade. Conhecido como “Teologia da Prosperidade,
Palavra da Fé” ou “Movimento da Fé”. Trata-se de um movimento tipicamente neopentecostal
que, as vezes, respinga nas Assembleias de Deus. As publica¢cdes da CPAD combatem com
frequéncia essa préatica. O assunto sequer aparece na A Declaracdo de Fé das Assembleias de
Deus. De modo que é um erro crasso considerar a teologia da prosperidade como doutrina

assembleiana.

3. Consideraco0es finais

O batismo no Espirito Santo, ter alguém o Espirito, os dons do Espirito Santo ou dons
espirituais, os dons ministeriais procedem todos de uma mesma fonte, o Deus trino e uno, mas
se trata de manifestacOes distintas do poder de Deus. A conceituacdo ou definicdo de cada
operacdo do Espirito distingue os pentecostais dos demais cristdos evangeélicos. Tudo isso sdo
capacitacOes especiais e sobrenaturais concedidas pelo Espirito de Deus ao crente para servico
especial na execucgdo dos propoésitos divinos por meio da Igreja.

A liturgia da maioria das igrejas pentecostais estd muito proxima da do padrdo que
vemos nos tempos apostolicos: “Que fareis, pois, irmaos? Quando vos ajuntais, cada um de vos
tem salmo, tem doutrina, tem revelacdo, tem lingua, tem interpretacdo. Faca-se tudo para
edificacdo” (1 Co 14.26). Era comum em Corinto a manifestagdo de profecias, curas, milagres

e acdes sobrenaturais do Espirito Santo. Isso esta mito claro nos ensinos de 1 Corintios 12 a 14.
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COMUNICACOES

ETICA, RELIGIAO E EDUCACAO: A ETICA INTER-RELIGIOSA MINIMA COMO
INSTRUMENTO DE PREVENCAO DA VIOLENCIA URBANA A PARTIR DAS
ESCOLAS PUBLICAS ESTADUAIS DO RIO DE JANEIRO?

Me. Euripedes da Conceicio®!

Esta linha de pesquisa procura abordar as distintas reflexdes sobre o fenémeno religioso
em diferentes perspectivas, considerando a relagdo das ciéncias da religido com a ética e a
educacdo para a cidadania. Reflete sobre a tematica do didlogo e do pluralismo religioso, bem
como dos novos desafios ético-religioso-educacionais que acompanham a modernidade.

Deste modo, procura analisar a relevancia da ética inter-religiosa minima como
instrumento de prevengdo da violéncia urbana a partir das escolas pablicas estaduais do Rio de
Janeiro, enquanto alternativa educacional valida aplicavel ao resgate de valores éticos como
parte da formacéo do aluno.

A politica socio-educacional ndo deve se restringir unicamente aos espacgos do Estado,
mas articular e ser articulada pelas diferentes forgas sociais, entre as quais estdo inclusas as
tradicGes religiosas que, em suas multiplas potencialidades e determinagdes, podem, mediante
o didlogo com a teoria do curriculo, auxiliar o Estado na producéo de novos sentidos e discursos
de formacdo ética e cidadd e de novas agendas de elaboracdo de politicas publicas para a
prevencdo da violéncia urbana.

A pesquisa parte do pressuposto de que a escola publica pode ser o espaco adequado
para aprofundar o tema das relagOes inter-religiosas, promover a experiéncia singular de
aproximacdo com outras tradicdes de fé e reproduzir um Ensino Inter-Religioso desenvolvido
a partir da ética minima supostamente presente nas tradi¢Ges religiosas.

Supbe-se que escola publica tem uma natureza agregadora que a torna o cenario

apropriado para desenvolver agdes que estimulem acdes de amor e solidariedade, respeito e

%0 Projeto de pesquisa de Doutorado em Educagdo, em andamento, na Universidade Catolica de Petrépolis (UCP).
Trata-se de uma continuidade da pesquisa de Dissertacdo de Mestrado intitulada A ética inter-religiosa minima
no Ensino Religioso: uma analise no contexto das escolas publicas estaduais do Rio de Janeiro, realizada na
Universidade Presbiteriana Mackenzie, Séo Paulo, 2017.
31 Possui Mestrado em Ciéncias da Religido pela Universidade Preshiteriana Mackenzie, Sdo Paulo (2017). Mestrado em
Educacdo Crista pelo Centro Preshiteriano de Pés-Graduagao Andrew Jumper, Séo Paulo, SP (2000). Convalidacdo em Teologia
pela Faculdade de Tecnologia, Ciéncias e Biotecnologia da CGADB - FAECAD, Rio de Janeiro, RJ (2015). Graduacdo em
Administracdo de Empresa pelas Faculdades Unidas Grande Rio-UNIGRANRIO, Duque de Caxias, RJ (1992). Graduagéo em
Teologia pelo Seminrio Preshiteriano do Sul, Campinas, SP (1985).
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tolerancia as pessoas no livre exercicio de suas escolhas enquanto virtudes que devem
caraterizar uma sociedade pluralista onde predomina o multiculturalismo e a diversidade
religiosa.

O projeto esta articulado com a linha de pesquisa que compreende politicas e praticas
na formagéo e trabalho docentes e busca reunir a experiéncia e os conhecimentos desenvolvidos
em estudos sobre o eixo ética-religido-educacdo e as praticas e politicas pedagdgicas em
instituicOes educacionais, podendo auxiliar aos professores das escolas publicas estaduais do

Rio de Janeiro na dificil tarefa de prevenir e enfrentar a violéncia urbana.
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COMUNICACOES

A DINAMICA ENTRE O PROFETA E A PALAVRA NO LIVRO DE AMOS

Me. Claudio Marcio Pinheiro Martins®?

O tema do profetismo recebe destaque no livro de Amos, especialmente no que concerne
a sua relacdo com a palavra de YHWH. A importancia do profetismo no livro pode ser
verificada pela referéncia que alguns textos, alem daqueles que foram analisados neste estudo,
fazem a este tema: Am 2.11-12 e Am 3.7-8.

O primeiro texto, Am 2.11-12, é um oraculo no qual YHWH diz aos israelitas que ele
préprio vocaciona os seus profetas, no entanto, a nacao os rejeita ordenando que ndo profetizem.
Jaem Am 3.7-8 é dito que YHWH revela as suas intencbes aos profetas e, através do dito
proverbial do ledo que ruge e traz temor aos que o ouvem, assim o profeta profetiza ao ouvir
YHWH falar. O texto de Am 7.10-17 desenvolve o tema do profetismo em forma narrativa,
mostrando o confronto entre o profeta Amas e o sacerdote de Betel, Amasias, que proibe Amos
de profetizar em Betel. J& o texto de Am 8.11-12 traz o tema da extin¢éo palavra de YHWH.

A pesquisa tem o propdsito de verificar uma possivel relacdo entre Am 8.11-12 e Am
7.10-17. A hipotese de trabalho € que Am 7.10-17 e Am 8.11-12 estéo vinculados em uma
relacdo de causa e efeito, respectivamente. Estes dois textos tratam diretamente da questdo da
palavra, possuindo vocabulario em comum. Para responder a questdo central deste trabalho,
primeiro foi analisado o texto de Am 8.11-12, porque este texto encontra-se entre 0s oraculos
de juizo que explicam o fim da nacdo, e com isso mostra a que conduziu o ministério do profeta,
podendo ser visto, portanto, sob certo aspecto, como uma das chaves interpretativas das
ameacas feitas nos capitulos anteriores, particularmente quando entra em questdo o tema da
palavra. Entdo, em um passo seguinte, através de uma abordagem sincrénica, foi estudado Am
8.11-12 em seu contexto literario, pela verificacdo dos textos que estdo no seu entorno, a qual
parte do livro pertence, qual é o seu contexto imediato e como relaciona-se com ele.

Apbs o estudo de Am 8.11-12, a pesquisa deteve-se no estudo de Am 7.10-17. O foco
de leitura se concentrou-se naqueles aspectos que s@o relevantes para a compreensdo da

dindmica da relacdo entre o profeta e a palavra. Entdo, em primeiro lugar, o texto foi
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de Vitéria (2011).
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considerado em seu contexto imediato, que lhe oferece dados significativos para compreensao
de seu sentido. Em seguida estudou-se a narrativa de Am 7.10-17 pondo em relevo o tema da
palavra profética, do profeta, sua vocagdo e missao.

Como ponto de chegada desta pesquisa, procurou-se estudar o texto de Am 8.11-12 em
relacdo a Am 7.10-17 a fim de verificar qual texto € precedente e se ha uma dependéncia
literaria entre eles. Tal estudo é necessario para que Se possa, com mais propriedade,
estabelecer-se uma relacdo entre as duas passagens. Para este fim procedeu-se ao estudo
diacronico pela analise redacional de cada um destes textos com o propoésito de estabelecer sua
cronologia relativa. Por fim, foi feita uma reflex&o sobre as relagbes mais significativas entre a
funcédo do profeta e a palavra.

A analise da forma de Am 8.11-12 mostrou a relacdo de causa e efeito entre os vv.11-
12, onde no v.11, YHWH anuncia a acdo de enviar a fome das suas palavras e no v.12
encontramos o resultado da ac&o divina: uma busca desorientada e infrutifera pela sua palavra.
A andlise semantica mostrou que através da metafora do envio da fome, YHWH anuncia a
chegada de um tempo no qual as suas palavras ndo seriam mais ouvidas, pois deixariam de ser
proclamadas. Sem a palavra divina para orienta-los, os israelitas haveriam de busca-la nos mais
diversos locais, sem, contudo, encontra-la. A auséncia da palavra resultaria inevitavelmente no
fim da nacdo. Quando YHWH envia a fome de ouvir suas palavras, YHWH esta trazendo juizo
sobre seu povo. O juizo anunciado sobre 0 povo, inicia, entdo, com o silencio divino. A auséncia
da palavra divina faz parte da punicdo recebida por Israel, pois integra, antecede e culmina no
cativeiro assirio.

Am 7.10-17, de acordo com a pesquisa, possui, provavelmente, redagcdo posterior ao
estrato do ciclo das visfes. De acordo com alguns estudiosos, a narrativa parece pertencer a
redacdo deuteronomista do periodo exilico ou neobabilbnico, e seu propdsito teoldgico parece
ter sido atribuir a rejeicdo da palavra de YHWH como sendo a causa do exilio, tanto para o
reino do norte como para o reino do sul. Ao analisar-se a redacdo de Am 8.11-12, alguns criticos
sugerem que o texto também possui tematica e vocabulario de periodo posterior ao séc. VIII
a.C. Quanto a Am 8.11-12 existe maior concordancia com respeito a datacdo exilica do texto.
Expressdes como hinné yamim ba’yim e dibré YHWH séo tipicas do livro de Jeremias e
geralmente datadas no tempo do exilio. O tema da fome da palavra de YHWH tambem remete
aos escritos deuteronomistas (cf. Dt 8.3). Assim, os especialistas concluem pela possibilidade

de o texto pertencer ao periodo neobabil6nico, de redacdo deuteronomista.
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A seguir foi feita a comparacdo da tematica dos dois textos e verificou-se que estéo
vinculados por uma relagdo de causa e efeito: A rejeicdo das palavras de YHWH (cf. Am 7.13)
resultou na extincdo desta palavra (cf. Am 8.11-12). Além disso os textos vinculam-se pela
repeticdo lexical. Torna-se plausivel, dessa maneira, que o redator de Am 8.11-12 tenha tido o
relato de Am 7.10-17 diante de si, atribuindo aquele juizo vindouro a lideranca de Israel. Assim
conclui-se que Am 7.10-17 precede a Am 8.11-12 e estdo relacionados numa relagéo de causa

e efeito, comprovando-se, assim, a hipotese levantada por esta pesquisa.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ABREGO DE LACY, J. M. Los Libros Profeticos. Navarra: Ed. Verbo Divino, 1993.
ALONSO SHOCKEL, L.; SICRE DIAS, J. L. Profetas. S&o Paulo: Paulus, 2002. Vol. 2.
ANDERSEN, F, |.; FREEDMAN, D, N. Amos: A New Translation With Notes and
Commentary. New York: Doubleday, 1989.

SMITH, B. K.; PAGE, F. K. Amos, Obadiah, Jonah, vol 19b: An Exegetical and Theological
Exposition of the Holy Scripture. Nashville: B & H Publishing Group, 1995.

BOVATI, P.; MEYNET, R. Le Livre du Prophéte Amos. Paris: Les Editions du Cerf, 1994.
BRUEGGMANN, W. Teologia do Antigo Testamento. Santo André: Academia Cristd: Sdo
Paulo, Paulus, 2014.

HASEL, G. F. Understanding The Book of Amos: Basic Issues in Corrent Interpretations.
Michigan: Baker Book House, 1991.

HADJIEV, T. S. The Composition and Redaction of the Book of Amos. Berlin: Walter de
Gruyter, 2009.

HUBBARD, D, A. Joel e Amos: Introducdo e Comentario. Sdo Paulo: Vida Nova, 1996.
JEREMIAS, J. Amos: Traduzione e Commento, Brescia, Paideia Editrice, 2000.

, The Book of Amos: A Commentary. Louisville: Westminster / John Knox

Press, 1998.

LIMA, M. L. C. Mensageiros de Deus: Profetas e Profecias no Antigo Israel, Rio de Janeiro:
Ed. PUC - Rio: S&o Paulo, Ed. Reflexdo, 2012.

RAD, G. V. Teologia do Antigo Testamento. Sdo Paulo: Aste / Targumim, 2006.

ROMER, T. A Chamada Histdria Deuteronomista: Introducdo Socioldgica, Historica e
Literaria. Petropolis: Vozes, 2008.

WOLFF, H. W. Joel and Amos: A Commentary on the Books of the Prophets Joel and
Amos. Philadelphia: Fortress Press, 1977.

37



COMUNICACOES

RELIGIAO E ESFERA PUBLICA: MONOPOLIO RELIGIOSO NO MILITARISMO
BRASILEIRO

Me. Brayan de Souza Lages®

A presente pesquisa tem por objetivo analisar o fendbmeno religioso em seu aspecto
institucional no militarismo brasileiro. Para alcancar tal objetivo, utiliza-se como método uma
andlise socioldgica, tendo como problematica da pesquisa, 0 monopdlio religioso no
militarismo brasileiro, com as contribuicdes teoéricas de Jirgen Habermas acerca da
secularizacdo, esfera publica, o papel social da religido, e de sobremaneira a sua proposta de
acdo comunicativa. Sua teorizacdo comunicativa baseia-se no didlogo racional para resolugédo
de problemas sociais, tendo a pretensdo de alcangar o bem comum de uma maneira democratica.

Pretende-se demonstrar o dialogo entre o militarismo e a religido cristd ao longo da
historia, bem como o reflexo de suas posi¢des na esfera publica. Como ponto de partida, busca
o “mito do capeldo, que é o administrador do sagrado no militarismo™3*. Ele é o representante
oficial da fé dentro das unidades militares. “Todo o brasileiro que participa de institui¢ao civil
ou militar com internagio coletiva tem direito a assisténcia religiosa”®. O curioso é que no
Brasil, somente cristdos podem prestar concurso para capeldao militar, consequentemente
excluindo adeptos de outras religides. E percebido que esse fendmeno ndo é novo, pelo
contrario, a figura dos capeldes ja é nitida na historia militar desde o século XVIII com monges
catélicos voluntérios, contudo, somente no século XX que sacerdotes protestantes alcancam
esse direito.

O Brasil de maneira geral recebeu muita influéncia do catolicismo romano, pois desde
a sua descoberta foi colonizado por professantes dessa fé, essa relagdo é dialética, pois da
mesma maneira que recebe influéncia da religido o Brasil se constitui a partir dela. Nesse prisma

observa-se que as estruturas sociais e estatais partilhavam inclinagdes religiosas, até porque, 0
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pais viveu boa parte de sua historia dentro do regime do padroado. Nesse periodo havia um
acordo entre 0 Vaticano e a Coroa portuguesa, em que um legitimava a a¢do do outro no
territorio brasileiro. Esse regime consequentemente influenciou o militarismo como um todo,
pois 0 Exército é representante do Estado enquanto poder executivo. Isso significa dizer que,
da mesma maneira que o Estado era catolico, indubitavelmente o Exército também era. Essa
parceria trouxe consequéncias ao longo do tempo, pois em algumas das grandes atividades
militares brasileiras ficou dificil afirmar que “as a¢des ndo eram legitimadas simbolicamente
por intermédios dos mitos religiosos, que acabaram por criar uma coesdo social valorativa e
normativa”®; intrinsecamente os militares passaram a ter como “padrio de ideal a
personificacio das ideologias cristis”®’, sendo percebida por exemplo, pelas honrarias militares
que sdo em forma de cruz, tornando-se uma releitura das extintas ordens dos cavaleiros de
Cristo.

Tem-se também por objetivo explicar o horizonte teérico de Habermas. Para alcancar
esse objetivo divide-se 0 pensamento em trés pontos principais. O primeiro tdpico trata da
questdo da “linguagem como mediadora da racionalidade comunicativa na esfera publica”,
nessa questao a teoria do autor demonstra a sua amplitude, pois “qualquer ser humano com
capacidade linguistica pode se comunicar”®, isso facilita a sua aplicagdo pratica, ndo limitando
0 universo de acdo da teoria. O segundo tépico trabalha a sociedade enquanto mundo da vida,
também conhecido como “lebenswelt”. E a partir do mundo da vida que o sujeito interage com
a esfera publica e privada. Essa relacdo é reciproca e ocorre em trés instancias interdependentes,
a saber: 0 mundo objetivo, que tem como crise a perda de sentido; mundo social, que tem como
crise a anomia e 0 mundo subjetivo, que tem como crise a psicopatologia.

O terceiro topico busca demonstrar como o Estado, (que nesta pesquisa entende-se as
Forcas Armadas) aliado ao fendmeno religioso acaba por ndo legislar e executar de maneira
isonbmica o seu papel de garantidor das liberdades religiosas, enquadrando-se no fenémeno de
acdo estratégica dentro da teoria habermasiana, pois volta-se para o0 ganho prdprio ao invés do
ganho comunitario.

A complexidade da teoria habermasiana é grande, tornando-se um desafio tanto para
analise quanto para uma proposta plausivel e aplicavel ao imbroglio do fenémeno religioso no

militarismo brasileiro. Contudo, busca-se esmiucar sua teoria do agir comunicativo bem como

36 Cf. NADAI, Elza; NEVES, Joana. Histdria do Brasil: da col6nia a republica. Sdo Paulo: Saraiva, 1991. p. 146.
37 Cf. FRAAS, Hans Jirgen. A religiosidade Humana: compéndio de psicologia da religido. Séo Leopoldo:
Sinodal, 1997. p. 83.
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as outras teorias acerca da sociedade que compdem o pensamento do autor, tendo a pretensao
de alcancar uma base de analise sociol6gica. E importante ressaltar que no pensamento do autor,
¢ o proprio individuo na sociedade que busca por intermédio do dialogo racional uma resolugéo
dos seus problemas.

A respeito do fenomeno religioso utilizado como “‘sistema normatizador das estruturas
sociais, é possivel afirmar que em sociedades mais simples como as tribais € mais facil perceber
como a fundamentagao religiosa consegue capilarizar valores”°, pois faz referéncia a cultura
que acaba por suprir a prépria necessidade da fala racional, na medida que, baseia-se no relato
mitico religioso, e 0 mesmo é um saber teleoldgico disseminado no mundo objetivo, indiferente
da releitura feita pelos sujeitos pertencentes ou propagadores desse saber. Aparentemente néo
ha a possibilidade de julgamento da asser¢éo, pois estd no ambito do sagrado, implicando assim

em uma possibilidade da propria negacéao da fala.
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COMUNICACOES
CRIACAO E SALVACAO: UM ESTUDO SOBRE A AFIRMACAO TEOLOGICA DA
CRIACAO E SALVACAO SOB O DINAMIS DO ESPIRITO SEGUNDO PIERRE
GISEL

Dr. Nelson Célio de Mesquita Rocha*

A linha de pesquisa em Pierre Gisel tem o0 objetivo de demonstrar que desde a
“protologia”*' existe uma salvago inscrita na criacdo. A reflexdo esta delineada em alguns
pontos fundamentais, de modo a se perceber a seguinte estrutura metodoldgica. O primeiro
momento discorre acerca dos pressupostos da problematica, enfocando o problema que envolve
uma abordagem teoldgica, com as dificuldades de uma reflexdo relacional no campo da
existéncia humana. O enfoque mostra como Pierre Gisel percebeu as articulagcbes que
contribuiram e ainda contribuem para certa dissociacdo entre criacdo e salvacdo, no seio do
cristianismo. InterpretacGes dualistas fizeram que o cristianismo tomasse outra direcgdo,
distanciando-se de sua base epistemologica. Com isso, passou a haver um descompromisso com
a causa do humano, imagem e semelhanca de Deus. E, também, um descompromisso com a
prépria criacao.

Quanto aos pressupostos da Modernidade, deixaram também suas marcas com o
advento da Ciéncia Moderna, e a énfase sobre a razdo fez acontecer um desdobramento
antropoldgico. Mas, ha um resgaste teoldgico da criacdo e salvacdo. E, para isso 0s escritos de
Pierre Gisel oferecem uma grande e profunda colaboragédo, conforme se pode observar na
pesquisa.

O segundo e o terceiro pontos formam a base da linha de pesquisa, onde sdo analisados
os fundamentos escrituristicos e teoldgicos da criacdo e salvacdo, as dimensdes teoldgicas
resgatadoras e suas consequéncias antropoldgicas e cosmolégicas. O segundo ponto penetra
profundamente nos textos das origens do mundo e do ser humano, com uma compreensao
biblica do Deus criador e salvador. Os horizontes de Génesis 2.4b-3.24 mostram o Criador, a
criacdo e o0 homem. Também em Génesis 4 se observa a situacdo do homem diante do seu

semelhante, e na sequéncia a reafirmacéo do projeto criador de Deus no coracéo da historia, e
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a cidade monolitica e totalitaria com multiplicacdo das linguas. Para compreenséo do aspecto
criacional, faz-se ver também a releitura sacerdotal e a tradi¢do da literatura sapiencial. Em
sequéncia se verificam as releituras do tema através das vias judaica e crista, proporcionando a
histéria do dogma da criacéo seus principais momentos subscritos no trabalho. Subscricdo que
tem a ver com a postura de alguns Pais da Igreja com suas reflexdes inexoraveis.

Quanto ao terceiro ponto estd voltado para as dimensdes teoldgicas resgatadoras da
criacdo e salvacdo. E, para compor essas énfases a teologia de Pierre Gisel ocupou lugar
indispensavel. Tais dimensGes se apresentam como resgatadoras, com consequéncias
antropoldgicas e cosmoldgicas. Afirmar o mundo como criacdo € vies teolégico fundamental.
O mundo como produto da Palavra e submetido a ordem dessa Palavra instituidora, com marca
de profunda alteridade em exterioridade. Assim, a Escritura e a Tradicdo Teoldgica sao
configurac@es que indicam uma providéncia divina que cria, salva e governa. Essa dimenséo se
encontra na acdo do polo cristolégico-pneumatoldgico, autenticando a sua legitima identidade
e sua dindmica. A pessoa de Jesus Cristo como mediador da criacdo e da salvagdo é marcante
no ambito de um movimento dinamico, segundo o Espirito, no sentido de haver uma realidade
de Deus para fora.

O Espirito redimensiona* e leva o cristdo ao exercicio da memaria, ndo apenas como
uma lembranga, mas como uma recapitulacdo em nivel sacramental. H& consequéncias
teoldgicas para se responder ao apelo da salvacdo cristd no espaco da criacdo. Ha de se ter
nogcOes essenciais para uma nova mentalidade integradora e que se afaste de quaisquer
dualismos que fazem a teologia e sua pratica exorbitarem, em relacdo ao mundo e as pessoas.
Uma mente aberta para perceber a realidade, mas considerando a obediéncia a Palavra como
acdo para uma nova configuracdo. Segundo a pessoa de Jesus Cristo 0 servi¢co é visto como
estado de discipulado. A realidade cultica e a vida acima da mediocridade culminam para o
exemplo da pessoa crista inserida na sociedade, com seu testemunho. As interpelacdes que a
Palavra faz para hoje é que ha de fato uma salvacdo inscrita na criacdo. Uma nova criacao por
causa do mal. Em Cristo, mediante o dinamis do Espirito, gera-se uma responsabilidade com
profundidade e abrangéncia, segundo a salvacdo nele. Salvacdo que conduz a vida plena e a
liberdade, levando a pessoa a um compromisso histérico. Consequéncias ricas e profundas que
constroem horizontes de complexidade, e que fazem superar qualquer dualismo. Esses

horizontes sdo distribuidos em trés niveis importantes: teologico, cosmologico e antropologico.

42 Pierre Gisel utiliza a palavra “subversion” em francés. Porém, traduzi por “redimensionamento”.
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Essa complexidade tem o poder de gerar uma sociedade mais justa, uma cultura que dignifique
o ser humano e glorifique o Criador e uma politica que seja livre de corrupgdes.
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COMUNICACOES
HISTORIA E REVELACAO EM PAUL RICOEUR

Me. Esdras Costa Bentho*®

De acordo com Ricceur, “A marca de Deus est4 na historia antes de estar na palavra™*,
Embora tal premissa rompa com a ontoteologia grega e desvele a Deus na historia como o
actante Gltimo®, no qual a fé de Israel e da Igreja primeva se combinam e fundamentam-se
mutuamente, conforme os Vvarios géneros narrativos da Escritura, torna-se necessario algumas
explicagdes fundamentais.

Inicialmente, Ricceur entende uma estreita relagdo entre narracdo e historia. A forca da
narracao nao é apresentar Deus como uma ideia, um ideal, principio universal ou figura espacial
do cosmo, mas como uma figura histérica, que age historicamente. Deus € o Deus de Abrado,
de Isaque e de Jaco. Ele é o Atuante da grande gesta de libertacdo, sendo Ele mesmo solidario
dos acontecimentos fundadores nos quais a comunidade de interpretacdo se reconhece
enraizada, instaurada e instituida. Deste modo, na medida em que o género narrativo é primeiro,
a marca de Deus esta na historia antes de estar na palavra. A palavra, portanto, é segunda, na
medida que confessa o traco fundamental de Deus no acontecimento®, seja na escolha de
Abrado, seja no Exodo (et passim) para os israelitas, ou na Ressurreicdo de Cristo para a
comunidade primitiva. Tais acontecimentos ndo se limitam a transmitir uma tradicdo, mas

marcam uma época, tecem uma historia. Afirma Ricoeur

Esses acontecimentos formaram uma época porque tém o caréater duplo de erigir a
comunidade e de livra-la de um grande perigo, o qual pode ter, alias, natureza bem
diferente. Falar aqui de revelacdo é qualificar esses acontecimentos em sua
transcendéncia em relagdo ao curso ordinario da histdria. Toda a fé de Israel e da Igreja
primitiva se combina aqui na confissdo do carater transcendente desses acontecimentos
nucleares, instauradores, instituintes.*’

4 Graduado em Pedagogia e Teologia, Mestre e Doutorando em Teologia pela PUC RJ. Coordenador da
Graduacdo em Teologia da FAECAD.
# RICEUR, P. Escritos e conferéncias 2: hermenéutica. Sdo Paulo: Loyola, 2011, p. 154. Ver ainda do mesmo
autor: Leituras 3: nas fronteiras da filosofia. S&o Paulo: Edi¢Ges Loyola, 1996, p. 191.
4 Qu seja, um dos personagens significados pela propria narrativa e intervindo entre outros actantes dos feitos.
Ver RICEUR, P. Escritos e conferéncias 2: hermenéutica. S&o Paulo: Loyola, 2011, p. 152. “[...] tudo o que
dissemos atras sobre as relagdes entre, por exemplo, a forma da narracéo e a significagdo de Javé como o grande
actante da gesta [...] constitui a inica introdugdo possivel aquilo que chamamos mundo biblico” [...]. Ver RICEUR,
P. Do texto a acgdo: ensaios de hermenéutica Il. Porto: Rés-Editora, 1989, p. 132; Escritos e conferéncias 2:
hermenéutica. Sdo Paulo: Loyola, 2011, p. 152.
% RICEUR, P. Leituras 3: nas fronteiras da filosofia. Sdo Paulo: Edicdes Loyola, 1996, p. 191.
47 RICEUR, P. Escritos e conferéncias 2: hermenéutica. Sdo Paulo: Loyola, 2011, p. 152.
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N&o € a narracdo como acontecimento que fala por si mesmo, mas o acontecimento da
narracdo como é apresentada pelo narrador a uma comunidade de fé. E, deste modo, uma
narracao confessante que néo se distingue da coisa e dos acontecimentos contados na historia.
O narrador torna-se ele mesmo profeta por meio de quem o Espirito também fala. E muito
embora os géneros profético e narrativo sejam distintos, eles se assemelham a medida que a
profecia, a sua maneira, também é narracao.

Afirma o tedlogo dominicano francés, C. Geffré, amigo e intérprete de Ricceur, que o fato
historico elaborado ndo tem a pretensdo de ser a descri¢cdo do evento tal como se passou, mas o
relato é elaborado teologicamente a partir de um ponto de partida histérico, mesmo que este
ultimo continue inacessivel a arqueologia ou a critica histérica. Ha, portanto, uma distancia
entre o fato bruto, isto €, o fato historico, e o fato elaborado, ou seja, o fato histérico
interpretado pela comunidade de fé. O fato elaborado é construido teologicamente para a
comunidade crente e fundamentado no fato histérico, mesmo que este, como afirmou-se
anteriormente, continue nalgumas vezes inacessivel a critica histérica. O fato elaborado
reconstréi o fato histérico sem a pretensdo de corresponder ipso facto ao evento. Por
conseguinte, a Revelagdo como evento precede a Revelagdo como palavra®. E se os grandes
relatos de milagres das Escrituras sdo de fato verdade de fé (o éxodo realizou-se mediante
“sinais e milagres”, Dt 4.34, e “sinais e maravilhas”, Dt 7.19) ndo sdo suscetiveis a pesquisa
histérica. Ndo se quer afirmar portanto que se trata de elaboracdo de linguagem destituida de
evento real, ou que o agir de Javé na histdria esta oculta nos eventos e que sdo evidentes somente
aos olhos da fé, mas tdo somente que tais relatos milagrosos, a partir de uma perspectiva
moderna, si0 meta-historicos e por isso estio longe do dominio da experiéncia historica*®. Com
isto ndo se quer também dar razao ao projeto hermenéutico do te6logo alemao Rudolf Bultmann
(1884-1976) — demitologizacdo —, muito menos ao de Paul Tillich (1886-1965) —
desliteralizacdo — pelo contrario. A teologia somente pode ater-se a intencdo realista das
narracdes biblicas se levar a sério seu testemunho de um agir de Deus nas circunstancias reais
gue pessoas experimentaram e que em parte foram moldadas por estas, e se também hoje se
perguntar pelo agir de Deus na realidade daquela histéria, tal como ela se apresenta ao

julgamento moderno, ainda que iSO nNdo possa acontecer sem juizo critico a respeito da

4 Ver GEFFRE, C. Crer e interpretar: a virada hermenéutica da teologia. Petropolis: Vozes, 2004, p. 105-107.
49 1d. lbid., p.103.
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historicidade de muitos tracos particulares de textos biblicos e de narrativas inteiras — nisto
concorda o tedlogo alemao Wolfhart Pannenberg (1928-2014) em sua Teologia Sistematica®.

N&o somos escusados de frisar, no entanto, que o antigo Israel entendia como histéria o
agir de Deus (Js 24.31; Jz 2.7,10; Sl 33; Is 5.12). Era inconcebivel para o profeta, o sacerdote,
0 sabio e outras institui¢des do Antigo Testamento uma “meta-historia” ou “uma historia de
fundo, que se encontra atras da verdadeira histéria”®!. Como afirma Pannenberg, “para Israel,
a propria historia dos feitos de Deus ¢ a verdadeira historia, que abarca toda atividade humana”.
Portanto, a teologia deve insistir na conviccao do agir de Deus na historia, inclusive no plano
da facticidade, ndo abrindo méo do conceito de histdria®. A Revelagdo esta assim ligada ao
fato de que o conhecimento de Deus se da somente a posteriori, no retrospecto do seu agir na
Historia.>

Nio ¢é correto, portanto, relacionar a perspectiva de historia ricceuriana® com a de
Bultmann, ainda que Ricceur nutrisse uma admiragdo por este, mas de integra-la ao conceito
pannenbergiano. E, como atesta Manuel Fraijé, o entendimento de histéria em Pannenberg
distingue-se tanto do projeto existencialista de Bultmann quanto do horizonte transcendental de
Karl Rhaner (1904-1984)%. Portanto, a perspectiva de Revelagio e Historia mantida no texto
ricceuriano em aprego reconhece em dialogo-dialético com Pannenberg o caréater arreligioso da
Revelagdo como “texto sempre aberto” a uma nova contextualizacdo. Logo, a pretensdo do
Cristianismo de oferecer ao mundo a Revelacdo de Deus € plausivel porque € a religido, sendo
a unica, que vé na histdria o lugar da manifestacdo de Deus. Sendo assim, como interpreta Juan
Camino, na teologia pannenbergiana a Revelacdo definitiva de Deus em Cristo Jesus nao
encerra ou conclui o caminho da histéria reveladora®, como acontece com algumas supostas
revelagbes que se voltam ao passado em suas representacfes miticas. Pelo contrario, em seu
carater antecipatorio (verdade proléptica) atua como luz de uma historia de revelacdo que se
faz abrir adiante, no futuro, como obra do mesmo Deus ja manifestado no Filho que havera de

Voltar (parousia). Isto é o que revela a escatologia neotestamentaria e a mensagem pascal crista

%0 PANNENBERG, W. Teologia Sistematica. Sdo Paulo: Academia Cristd; Paulus, 2009, Volume 1, p. 315 [319],
in passim.
51 1d. lbid., p. 318.
521d., p. 318, 320.
% 1d., p. 336.
% Ndao é possivel tratar adequada e profundamente sobre o conceito de histéria em Ricceur nesta pesquisa, uma
vez que tal empreendimento levaria o tema para além das fronteiras delineadas. Todavia, o leitor pode iniciar lendo
de Ricceur a obra A Memoria, a Histdria, o Esquecimento. Sdo Paulo: Unicamp, 2015.
% FRANO, M. El sentido de la histéria: introduccion al pensamiento de W. Pannenberg. Madri: Ediciones
Cristiandad, 1986, p. 206.
% CAMINO, J. A. MARTINEZ. Recibir la Libertad: dos propuestas de fundamentacion de la teologia en la
modernnidad — Pannenberg y E. Jiingel. Madri: Universidad Pontificia Comillas de Madri, 1992, p. 54.
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ao anunciar a realidade definitiva da vida da ressurreigdo que vence a morte como foi real em
Jesus, mas simultaneamente para os cristdos ainda esta por vir, designando uma tenséo entre o
“ja4” da presenga da salvagdo e o “ainda nao” de sua consumagao escatologica. O cristao estd
convicto e seguro de sua ressurrei¢ao futura ndo pelo fato desta ser atestada pela razéo historica,
mas pelo fato de que Jesus em sua prépria ressurreicdo antecipou e garantiu a fidelidade da
promessa divina da ressurreicdo dos santos. Do mesmo modo a religido de Israel,
diferentemente das demais religides do Antigo Oriente, ndo encontra o seu Deus apenas nos
tempos originarios presumivelmente imutaveis, mas também no futuro esperancoso o qual
remete para as promessas de Javé e para as experiéncias de sua fidelidade nos acontecimentos
relidos como cumprimento daquelas promessas®’. Deus ndo abandona a criatura que aceita sua
oferta de Alianca. Assim, o conceito hebreu da histdria vai se distinguindo paulatinamente do
esquema mitico de um tempo originario determinante, abrindo-se para a confianca num futuro
certo, mas imprevisivel de Deus, na qual resta ao crente a confianca na fidelidade e verdade de

Javé %8
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COMUNICACOES
NESTORIANOS  PIEDOSOS:  ETNICIDADE,  MISSIONARIEDADE E
COLONIZACAO EM UMA EXPERIENCIA DE DIALOGO RELIGIOSO DE UMA
MISSAO PROTESTANTE NO SECULO XIX.

Me. Lucas Gesta Palmares Munhoz de Paiva>®

A presente pesquisa € uma investigacdo politico-cultural que pretende analisar a
experiéncia de contato e vivéncia entre missionarios protestantes estadunidenses e a populagéo
cristd da cidade de Oroomiah (Pérsia), pertencente a antiga Igreja Assiria do Oriente, encontro
este ocorrido na primeira metade do século XIX.

Essa experiéncia resultou em diversos livros e publicacGes pessoais e oficiais dos
missionarios, entre os quais, uma coletanea de ensaios biograficos dos cristdos assirios nativos
na qual os mesmos sdo descritos como “os protestantes do Oriente”. Além disso, a narrativa de
suas biografias se assemelhava a narrativa dos “puritanos piedosos”, uma forma de se referir
aos maiores icones da hagiografia protestante calvinista.

Objetivamos compreender quais foram os fatores que levaram a identificacdo entre
paradigmas religiosos muito diferentes entre si, tanto do ponto de vista historico, cultural,
temporal, além de dogmatico e ritual.

Justin Perkins, o mais importante missionario daquele empreendimento, além de ser o
primeiro estadunidense a ter cidadania persa, ajudou a estabelecer a base da infiltracdo cultural
dos E.U.A., na Pérsia oitocentista. Dotado de uma ideia que o0s nestorianos eram explorados e
empobrecidos por seus governantes mugulmanos — que os tornavam quase “servos” do regime
politico islamico — Perkins estabeleceu uma rede de escolas entre 0s nestorianos para educa-los
e transformar sua situacdo socioeconémica.

Parece que sua estratégia, consciente ou inconsciente, para ajudar 0s nestorianos,
consistiu em produzir uma vis&o entre os cristdos estadunidenses, na qual eles estariam de fato
lidando com remanescentes da “verdadeira Igreja de Cristo” na Terra, que se perdera na
Antiguidade. De fato, os missionarios de Oroomiah foram os primeiros estadunidenses a
apresentar palestras sobre o Ird nos E.U.A. Esse gama de informagdes produzidas por Perkins,

0 qual também possuia um talento etnografico, incluiu desenhos de homens, mulheres e

59 Mestre em Histdria Social pela Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro - UNIRIO - (2013). Pés-graduado em Histéria
da Igreja pela Faculdade Evangélica de Tecnologia, Ciéncias e Biotecnologia - FAECAD - (2014). Licenciado em Histdria pela
Fundacdo Dom André Arcoverde - FAA - (2010).
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criangas pertencentes aos diversos grupos étnicos iranianos, seus trajes étnicos, o conhecimento
da geografia regional e da situacdo socioecondémica em que se encontrava. Tudo isso foi
publicado em seus livros e informes missionarios com riqueza de informacoes.

Além de educar a populacdo nativa, Perkins também adaptou a escrita do vernaculo
nestoriano, ainda em uma forma arcaica préxima do aramaico, @ moderna lingua siriaca.
Também produziu varios volumes de obras religiosas cristds nessa lingua para a populagéo: 0s
mais importantes foram a traducdo do Novo Testamento, que apareceu em 1846, do Antigo
Testamento, em 1852, e uma versdo com referéncias do Antigo Testamento, em 1858. Os dois
primeiros continham o texto no antigo e moderno siriaco em colunas paralelas. Também
estabeleceu uma imprensa tipografica em Oroomiah, traduzindo antigos livros nestorianos
antigos para a lingua iraniana atual e produzindo cerca de oitenta outros novos. Um periédico
local, “Rays of light” foi criado para levar a educacgdo estadunidense ao povo assirio, com
assuntos de religiosidade, ciéncia, missoes, educacdo de adolescentes e jovens e poesia, entre
outros. Além disso, traduziu classicos da literatura protestante, como “O Peregrino” de John
Bunnyan e o manual pastoral de Richard Baxter para a lingua vernacula.

Perkins foi o pioneiro a estabelecer uma ampla rede de escolas primarias e secundarias
no Ira oitocentista, lideradas por missionarios estadunidenses, alfabetizando ndo apenas os
cristdos, mas também os mugulmanos. Perkins e depois outros missionarios serviram como
consules provinciais desde entdo, ainda que ndo fossem oficialmente diplomatas. Assim, entre
os resultados de seu trabalho, contam-se o primeiro peridédico na histéria do Ird em lingua
vernacula (1849), bem como a primeira faculdade de medicina do Ira (1879), além claro, de
educar milhares de meninos e meninas no vernéculo assirio neo-aramaico.

Nosso recorte teméatico pretende problematizar a ideia de colonizacdo através do
missionarismo estadunidense, ideia amplamente compartilhada, a qual se mostra, muitas vezes,
unidimensional ou essencialista no intuito de criar uma visdo de dominantes e dominados, que
tém sua cultura “destruida” sem haver a possibilidade de uma troca mutua de experiéncias e
sem haver transformacdes culturais de ambas as partes. Nesse sentido, objetivamos contribuir
para a complexificacdo e critica da imagem agora hegeménica a respeito destes contatos inter-
religiosos pelo recurso ao olhar dessa missdo estadunidense, e desses missionarios que
deixaram seus registros pessoais. a documentacdo analisada para este projeto nos mostra um
olhar diferente daquele que narra o chogue entre a evangelizagcdo estadunidense e 0s povos
islamicos. Vemos aqui um encontro entre diferentes tradigdes cristds; ou ainda, uma inicial

tentativa de conversédo/colonizacdo de uma ideia de cristianismo sobre outra, que acaba
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fracassando diante de uma inter-identificagéo religiosa

Outra questdo crucial a ser levantada € a propria existéncia de uma tradigdo cristd
oriental, tdo ou mais antiga que o catolicismo romano (e independente deste), que permaneceu
mais de um milénio e meio sem relagcdo com o0 mundo europeu. A existéncia dos cristaos assirios
nos mostra que o Cristianismo ndo é um movimento monolitico ou unissono. Demonstra
também que a expansdo cristd também ndo é uma questao apenas ocidental, ou ainda, europeia.

A expansdo do movimento cristdo mundial teve varias matrizes que ndo Europa e
Estados Unidos. O Oriente vivenciou diversos nucleos de expansdo cristd, que produziram
teologia, ritos e cultura autoctones, em dialogo e confronto com os paradigmas asiaticos, fora e
longe de qualquer dominio pertencente antes ao Império Romano. A ideia do cristianismo como
religido europeia, ou ainda, “ocidental” distorce a propria realidade historica do mesmo, pois o
“cristianismo nunca foi sinonimo de Europa nem de Ocidente”.%

Nosso tema envolve a descoberta de uma vertente crista oriental, a dos cristdos assirios,
desconhecida pelos missionarios estadunidenses. Isso destoa da visdo de cristianismo como
simplesmente uma religido e um paradigma Ocidental, ou ainda, europeu, e nos integra a um
novo mundo de diversas formas de cristianismo, que conceituamos como “Cristianismos
Orientais”. Para tanto, definimos “oriente” ou “cristianismos orientais” a partir da ldgica de
oriente cristdo. Por oriente cristdo entende-se uma macro-regido geografica, mas que também
é um horizonte cultural, com certas matrizes comuns, que vai do Caucaso e das terras da antiga
Rassia, a norte, até a Etidpia e Kerala, a sul, e das margens do Mar Mediterraneo, a oeste, até
ao mar da China e Jap4o, a leste. “Ou seja, ai esta inclusa ndo apenas a Asia, mas também parte
da Africa e da Europa - como a area de influéncia dos ortodoxos bizantinos que atinge Bélcas,
Grécia e Russia, porém sob a cultura cristd capadécia”.!

Desta forma, buscamos analisar sua etnogénese, etnicidade e suas particularidades
identitarias, no intuito de compreender melhor os efeitos da missdo estadunidense sobre os
mesmos, pois esta experiéncia missionéria se diferencia de todas as outras dadas as

particularidades irredutiveis de suas caracteristicas culturais.

60 JENKINS, P. A préxima cristandade: a chegada do cristianismo global. Rio de Janeiro: Record, 2004, p. 36.
61 PAIVA, L. G. P. M. de. Os cristianismos Orientais e seu desaparecimento na historiografia eclesiastica
Ocidental. In: TEOLOGICA/REVISTA BRASILEIRA DE TEOLOGIA, ISSN 1807-7056. n°5. jan./jun., Rio de Janeiro,
2018, p.76-94. p. 80.
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COMUNICACOES
A TRANSFIGURACAO NO EVANGELHO DE MATEUS E A APOCALIPTICA
JUDAICA: UMA ANALISE DE MATEUS 17.1-8.

Me. Leonardo Silveira®?

A presente pesquisa tem por objetivo analisar a narrativa da Transfiguragéo apresentada
por Mateus observando sua relacdo com a Apocaliptica Judaica. A Transfiguracdo de Jesus €é
um relato que aparece nos trés Evangelhos Sinoticos. Ele chama a atencédo dos estudiosos do
Novo Testamento pelo fato de que nele Jesus adquire temporariamente uma nova forma diante
de trés de seus discipulos. Também, conversando com Jesus, aparecem dois personagens
importantes da historia de Israel: Moisés e Elias.

O relato, em todos os trés Evangelhos, aparece localizado no meio do ministério de
Jesus: depois da confissdo de Pedro em Cesareia de Felipe e entre 0s anincios da Paixdo. Uma
menc&o a Transfiguracdo também aparece em 2Pedro 1.16-18 e uma semelhanca tematica pode
ser vista em Jodo 12.27-28%,

Na Apocaliptica Cristd, a Transfiguracdo também aparece no Apocalipse de Pedro.
Nessa obra, datada do inicio seculo Il d. C., Jesus sobe aos céus acompanhado de Moisés e
Elias. Quando chega ao céu, os trés sdo recebidos pelos anjos como martires. O texto, mesmo
sendo tardio, parece ter caracteristicas primitivas e arcaicas®.

A comparacdo sin6tica, que parte do principio que o Evangelho de Marcos é o mais
antigo, nos ajuda a perceber o quanto os relatos apresentam semelhancas e diferencas quando
colocados em colunas paralelas. Dentre as diferencas, aquelas apresentadas pelo Evangelho de

Mateus chamam a atencéo pelo realce que da aos aspectos apocalipticos.

62 Doutorando em Teologia (Area de Concentragéo: Teologia Biblica) pela PUC-Rio. Possui Mestrado em Teologia (Area de
Concentracdo: Teologia Biblica) pela PUC-Rio (2012), Especializacdo em Planejamento, Implementac&o e Gestdo na Educacéo
a Distancia pela UFF (2016), Especializacido em Estudos Classicos pela Universidade de Brasilia (2013), Especializagdo em
Teologia Biblica pela Faculdade de S&o Bento do Rio de Janeiro (2010) e Especializacdo em Ciéncias da Religido pela
Universidade Estacio de Sa (2008). E Graduado em Licenciatura em Historia pela Universidade Estacio de Sa (2015), Bacharel
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Esse Evangelho fundamenta sua cristologia na conviccdo de que Jesus de Nazaré é o
Messias e Filho de Deus prometido nas Escrituras de Israel. Jesus é apresentado como o pastor
de Israel que vai buscar as ovelhas perdidas desse povo e que construird um reino universal
para todas as nacdes. Sua cristologia do Emanuel ressalta o carater narrativo da cristologia de
Mateus e serve de moldura para todo o Evangelho®.

Sendo entdo o Evangelho mais judaico, 0 mesmo mostra-se conhecedor das principais
concepcdes religiosas oriundas do fragmentado judaismo do I século d. C. Muitas dessas
concepcdes sdo permeadas por expectativas acerca do fim dos tempos e, por isso, influenciadas
por livros judaicos da literatura apocaliptica que comecam a emergir a partir do século Il a. C.
indo até o século I d. C.

Quanto ao fendmeno apocaliptico no NT, Késeman chegou a afirmar que a apocaliptica
era a méie de toda a teologia crista®. Embora sua declaragio possa ser exagerada, ndo ha como
negar que a apocaliptica judaica tem um papel importante no cristianismo primitivo, assim com
no judaismo®’. No caso do Evangelho de Mateus, muitos estudos abrangem a influéncia da
apocaliptica sobre a escatologia de Mateus®®.

A relevancia desse estudo esta relacionada ao fato de que as ideias
apocalipticas desempenham um papel importante nos estagios iniciais do cristianismo, assim
como no judaismo da época. Mas esse estudo foi muito tempo negligenciado pelos estudiosos
biblicos. Por isso, o presente trabalho procura ser uma contribuicdo a um campo que podemos
considerar recente.

A principal abordagem metodolégica que adotaremos para essa pesquisa € 0
método historico-critico. O método é considerado histérico em razdo de ser aplicado a
textos antigos e buscar o seu alcance historico®. O método é chamado de critico por
que “opera com a ajuda de critérios cientificos tdo objetivos quanto possiveis em cada
uma de suas etapas”’®.

Num primeiro momento séo tratadas as questdes centrais da Apocaliptica Judaica. O
que se entende como “apocalipse”, “escatologia apocaliptica” e “apocalipcismo”, bem como a
questdo da linguagem desses escritos, do contexto social e funcdo literaria dos mesmos e,

também, da experiéncia visionaria. Depois, 0 contexto histérico do Evangelho de Mateus

8 Cf. SCHNELLE, U., Teologia do Novo Testamento, p. 559.
% Cf. KASEMANN, E. The Beginnings of Christian Theology. In: JTC 6, p. 40.
67 Cf. COLLINS, J. J., A Imaginacdo Apocaliptica, p. 17
8 Como exemplo, temos a obra de David Sim. Cf. SIM, D., Apocalyptic Eschatology in the Gospel of
Matthew, especialmente p. 73-249.
6 Cf. PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A Interpretacio da Biblia na Igreja, p. 32.
01d. lbid., p. 33.
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também é analisado em relacdo ao ambiente romano de onde o texto surgiu e da relacdo com
os “Judaismos” do final do primeiro século d. C.

Num segundo momento, a pericope de Mateus 17.1-8 serd analisada mediante o
método histdrico-critico. Primeiramente, a traducdo do texto grego e a verificacdo da critica
textual, ou seja, dos principais pontos que oferecem problemas de leitura. Num
outro momento serd justificada a delimitagdo proposta, bem como as partes
diferenciaveis que compdem a pericope. A analise das formas também serd tratada
neste momento. Por fim, a analise da redacdo destacara o que de modo especial o
redator quis destacar no texto em relacdo a sua fonte.

O terceiro momento versara sobre os aspectos teolégicos da Transfiguragdo em
Mt 17.1-8. Para isso, destacamos 0s principais pontos da pericope. Esses pontos sdo
correlacionados com textos da apocaliptica judaica que possuem alguma correspondéncia. A
correspondéncia, em cada ponto, é feita observando a seguinte ordem: cronoldgica, semantica
e teologica.

Por fim, pretende-se verificar, que contribuicdo o relato da Transfiguracdo
traz para a cristologia mateana, ou seja, se o texto reflete uma compreensdo visionaria
de Jesus muito antiga, dos primérdios da cristologia, na qual Jesus € apresentado

como um revelador celeste especial.
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COMUNICACOES
PENTECOSTALISMO CLASSICO E TEOLOGIA PUBLICA NO BRASIL
CONTEMPORANEO

Esp. Moisés de C. Martins™

A presenca pentecostal no Brasil contemporaneo é um fato decisivo no cenario religioso
brasileiro. Essa presenga requer uma anélise do seu significado enquanto tal e a importancia e
dindmica de sua insercdo historica.

No contexto do pluralismo religioso e cultural brasileiro, o pentecostalismo revela mais
essencialmente uma postura pouco ou nada afeita ao dialogo com outras correntes de definicdo
de fé. No entanto, em alguns contextos, tanto académico como de expressdo eclesiastica, surge
um viés de postura pentecostal com niveis razoaveis de abertura para uma experiéncia de fé
mais apta a convivéncia com a diversidade. Propiciando melhor pensar os problemas sociais
como um todo. Alguns desdobramentos de teologia publica, tem sinalizado presenca no corpo
tedrico do pentecostalismo, impulsionando possibilidades de uma praxis da fé mais
contextualizada a realidade.

A pesquisa investiga a teologia publica como uma variante da teologia classica, que
remete 0 pensamento da fé para uma responsabilidade intelectual de pensar a condi¢cdo humana
em seus multiplos aspectos, sejam eles culturais, politicos e também espirituais. E uma forma
de compreender a espiritualidade como fonte de consciéncia. Para propor uma acao de fé, que
contemple o humano no sentido mais abrangente de suas relacBes sociais e descortine
possibilidades de uma construcdo de cidadania pautada por valores de justica, paz e liberdade.
A teologia publica resulta de uma aproximacdo entre a heranca da teologia em-si e as
perspectivas analiticas advindas dos universos conceituais da sociologia, da antropologia e
demais ciéncias sociais. E fruto da consciéncia da incompletude da teologia para compreender
o complexo mundo das relagdes humanas e, consequentemente, da necessidade de didlogo com
outros saberes imprescindiveis para configurar a dinamica historica das comunidades e

civilizagdes.

" Possui graduacio em HISTORIA pela Universidade Federal Fluminense (1990) e graduacio em Teologia - Seminério
Teoldgico BETEL (1995). Especializacdo em Histéria Moderna pela UFF (2007) e Especializacdo em Filosofia pela Universidade
Gama Filho (2012). Mestrando em Ciéncia da Religido na PUC SP.
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O objetivo da pesquisa, portanto, é examinar o papel da tradicdo classica do
pentecostalismo e 0s sinais de uma presenca de teologia publica, aproximando essa tradi¢ao de
um espaco académico e pratico com a sociedade a partir deste horizonte. Contribuindo para
ampliar reflexdes deste movimento religioso nos niveis da sociedade brasileira. Pois a presenca
do pentecostalismo classico e demais pentecostalismos no mundo contemporaneo, na Ameérica
Latina como um todo e no Brasil em particular, representa um valor sociolégico ndo so a ser
explicado, mas também um valor cultural-religioso que explica o tipo de sociedade existente, a
partir da adesdo ampla de grupos sociais a esta manifestacédo de fé.

Examinar também a importancia da teologia publica, como elemento concretizador de
ideais de tolerancia e fraternidade sociais. Onde a fé é forca propulsora de esperanca e vida, e
ndo recurso de manipulacdo e anulacdo de consciéncia critica. O pentecostalismo, sempre
exposto como religiosidade marcada por obscurantismo e triunfalismo doutrinario, aos poucos,
também se insere em novas vertentes de afirmacdo de um ethos pentecostal, em busca de uma
identidade coerente com proposicGes de uma teologia publica.

No primeiro momento da analise, a reflexdo se fard no sentido de estabelecer um
percurso analitico da dindmica tedrico-histdrica do pentecostalismo, no ponto inicial de sua
construcdo enquanto vertente de fé do cristianismo e sua origem e alguns desdobramentos no
Brasil. Contemplando, resumidamente, alguns postulados teéricos de explicitacdo do sentido
em que se configura o pentecostalismo. Ricardo Mariano, Paul Frestom, e Gedeon Alencar, sdo
alguns dos estudiosos elencados neste processo.

Depois investigar os fundamentos norteadores do constructo de uma teologia pablica, a
partir da obra A Imaginacdo Analdgica, de David Tracy, do pensamento de Paul Tillich e da
colecdo Teologia Publica Em debate, das editoras Sinodal e EST. Assim como as perspectivas
desse processo de teologizacdo no contexto socio-politico-econdmico de uma realidade tipica
do terceiro mundo latino americano.

Na conclusdo da pesquisa, serd discutido as possibilidades e impossibilidades de
aproximacdo entre uma identidade de fé pentecostal (na sua dindmica classica) e os valores
mais especificos de uma teologia publica. Examinando topicos consagrados da teologia
pentecostal, ou seja, suas referéncias mais recorrentes na elaboracdo do credo de fé e as
conexdes passiveis de serem constituidas com movimentos intelectivos da teologia publica. As
obras publicadas pela rede latino-americana de estudos pentecostais (Relep), sob a organizagéo
de David Mesquiati de Oliveira, funcionara como fio condutor para explicitacdo de certos nexos

tedricos entre pentecostalismo e teologia publica. O pressuposto, inerente a este capitulo, de
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natureza conclusiva, é que existem auténticas evidéncias de um minimo fluxo de teologia

publica em ramificacdes do pentecostalismo classico no Brasil contemporaneo.
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COMUNICACOES

POR UMA SANTIDADE INTEGRAL: A PROBLEMATICA DO DUALISMO NO
PENTECOSTALISMO BRASILEIRO E AS CONTRIBUICOES DE KARL BARTH.

Dr. Jansen Racco Botelho de Melo?

A pesquisa desenvolvida no doutorado em teologia sistematica e pastoral trabalhou com
a problematica do Dualismo num setor especifico do cristianismo: 0 Movimento Pentecostal
Brasileiro.

Por dualismo se entende como duas realidades que se excluem mutuamente, estas
realidades estdo sempre em chave de oposicdo abrindo assim lacunas na vivéncia humana e a
impedindo que a mesma seja vivida de modo pleno”™. O Dualismo nasceu na Pérsia e se
desenvolveu sobretudo no pensamento platénico, desta forma entrou no mundo ocidental e
ajudou a formular o modo de pensar no qual grande parte do cristianismo esta presente’.

O Cristianismo Ocidental nasceu e se desenvolveu num mundo de estruturas intelectuais
platonicas. Para Platéo a realidade se distinguia entre o Mundo das Ideias, imaterial, perfeito e,
0 Mundo das Coisas, material e imperfeito. Na antropologia platénica, o ser humano foi visto
de modo bipartido em alma, que representaria 0 mundo das ideias e, portanto, a parte virtuosa,
porém, que estava presa ao corpo material, que era irremediavelmente ruim e corrompido e que
impedia o ser humano de contemplar a verdadeira realidade™.

Para a teologia crista inicial, ndo havia o dualismo, o que havia era uma harmonia plena
e integral entre as realidades que compunham o ser humano. A corporeidade do mesmo néo era
ruim, pelo contrario, fora criada pelo proprio Deus e, Jesus como seu filho, encarnou para salvar
a humanidade num gesto voluntario de amor e compaixao.

Proximo ao ano 150 d.C. com a conversdo de Justino o martir, aconteceu o processo de
helenizacdo da fé cristd e a doutrina do seguimento de Jesus passou a dialogar muito de perto
com a filosofia helénica estruturada com o pensamento de Platdo. Desta maneira, o cristianismo
foi aos poucos abragando o Dualismo em seu pensamento, 0 que trouxe consequéncias visiveis

e permanentes para a sua teologia.

72 Jansen Racco Botelho de Melo é Mestre e Doutor em Teologia Sistematica-Pastoral pela PUC-Rio e professor
na FAECAD.
8 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade. S&o Paulo: Paulinas, 2001. p. 101.
4 DUSSEL, Enrique. El humanismo semita. Buenos Aires: EUBA, 1969. p. 31.
5 ROSA, Wanderley. O dualismo na teologia cristd. Sdo Paulo: Fonte, 2010. p. 23.
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Historicamente, o cristianismo tem sido influenciado pelo Dualismo do pensamento
platonico. Isto ndo é uma criagdo e nem exclusivo no Pentecostalismo, mas, este movimento ja
nasceu influenciado pelo dualismo, que inclusive ja estava presente nas suas origens como no
Pietismo, no Puritanismo e nos Grandes Avivamentos.

No Pentecostalismo brasileiro, o dualismo se manifesta em modos especificos gerando o
classico dualismo entre o bem x 0 mal, o dualismo entre a alma x o corpo, e outros como por
exemplo: o dualismo sexista entre homem x mulher, o dualismo profético entre a dendncia x a
vidéncia, o dualismo social entre a igreja x a sociedade, o dualismo politico entre a fé crista x
opcoes politicas e o dualismo cultural que opde a espiritualidade e a cultura.

Todos esses dualismos trazem lacunas na vivencia da fé cristd e criam separacdes entre
areas importantes da vida que néo deveriam ser divorciadas umas das outras. O Dualismo pode
gerar um moralismo alienante, um afastamento da cultura e do préprio mundo criado por Deus,
pode fazer com que se veja 0 masculino como mais importante que o feminino e, pode fazer
com que o adepto veja a igreja ndo como uma comunidade, mas como uma fuga da realidade
que o cerca.

Jesus nos chama a um engajamento integral. No pensamento de Jesus ndo havia separacdo
entre essas areas, pelo contrario, as mesmas se harmonizavam do modo integral, onde uma
acabava sendo um convite para a outra de modo amadurecido e pleno. Em Jesus temos a perfeita
superacdo do dualismo, pois, ele como sendo Deus se faz ser humano, integra essas duas
realidades de modo perfeito sendo perfeitamente divino e perfeitamente humano.

Para este dialogo a referéncia tedrica foi o tedlogo suico Karl Barth. Este viveu entre 1886
e 1968, foi o principal te6logo do século XX e um dos principais pensadores cristdos de todos
o0s tempos. Barth viveu a fé cristd de modo integral reunindo as esferas esséncias da realidade
de modo pleno””.

Barth viveu a forca do modelo Liberal e se opds ao mesmo com coragem, viveu o periodo
das duas Grandes Guerras e de modo equilibrado e sobrio encarou essas realidades,
especialmente na luta contra a ascensdo do nazismo na Alemanha. Barth foi perseguido e
punido, mas, foi engajado por causa de sua fé. Ndo era um politico, no sentido partidario do
termo, mas entendeu que como cristdo precisava se posicionar, pois a fé nos leva a lutar pela
democracia, pelos direitos humanos, pela liberdade de expressédo e pela liberdade da prépria

igreja, que Hitler queria dominar.

8 BARTH, Karl. The humanity os God. Richmond: John Knox Press, 1964, p. 14.
" BUSCH, Ebehard. Karl Barth his life from the letters and autobiographical texts. Grand Rapids: WB
Eedermans, 1993, p. 6.
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Barth foi pastor, tedlogo e profeta, no sentido de denunciar o totalitarismo e o
autoritarismo nazista de seu tempo. Era um homem de fé, de oragdo e de fervor ministerial e,
mesmo assim ndo foi dualista’®.

Barth nos prova que para ser avivado nao € necessario sermos dualistas, pois, entendeu a
fé de modo integrador e pleno que o convidava a aceitacdo de um discipulado radical que exigia
0 envolvimento de todas as areas de sua vida, de toda a sua realidade. Barth foi um homem
antenado com a teologia, mas, também com a cultura de seu tempo, com a politica, com as artes
e com o ministério pastoral’®.

A pesquisa tem como objetivo mostrar que € possivel ser pentecostal sem ser dualista e
sem perder o fervor e a vivacidade que a fé nos desperta, que a compreensdo integral do
discipulado de Jesus nos convida a amadurecer a fé e de refletirmos a realidade com mais
elementos e com isso teremos uma vivencia mais profunda e poderemos estar mais proximos
ao caminho que Jesus nos prop6s. Fui utilizado Karl Barth como um exemplo de um discipulo
de Jesus que viveu as relagdes humanas de modo integral por entender a fé de modo pleno.
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COMUNICACOES

O ENFOQUE DA ESCOLA NA SUPERACAO DO PRECONCEITO NA SOCIEDADE
BRASILEIRA

Esp. Célia Maria Paula Barros®

A linha de pesquisa enfoca um estudo tedrico, em relacdo a manifestacéo do preconceito
na escola, abarcando aspectos histdricos, sociais e pedagogicos. Enfatizando uma anélise de
como o processo de formacdo de valores que se desenvolve na escola poderd diminuir a
manifestacdo do preconceito no ambiente escolar e, estender-se a sociedade. A escola se inseri
num contexto social multiplo que envolve diferentes realidades. Essa diversidade social
constante € alvo de comparaces, desigualdades e preconceitos, e a escola, sendo parte da
sociedade, sofre os reflexos dessas desigualdades. A educacao equaliza interagcdes com as quais
as pessoas procuram modificar o comportamento, as disposi¢cGes comportamentais e as
caracteristicas de personalidade de outras pessoas, visando um objetivo. Em sentido mais
amplo, entende-se educagcdo como 0 conjunto de processos que modificam a existéncia e o
comportamento individual da pessoa, €, é considerada como Unico instrumento apropriado para
a construcdo de uma sociedade justa, gerenciada por uma instancia estatal que se inaugura a

partir de um projeto politico implementado.

Contextualizando, Os Parametros Curriculares Nacionais (PCNs): afirmam que é a
sociedade, quer queira, quer ndo, que educa moralmente seus membros, embora a familia, os
meios de comunicacdo e o convivio com outras pessoas tenham influéncia marcante no

comportamento da crianca. E naturalmente a escola também tem (1997, p. 73/ LDB. 9394 /96).

A sociedade brasileira é formada por uma diversidade étnica e cultural, a qual deve ser
observada no espaco escolar, para que se reconheca a pluralidade das vivéncias dos diversos
grupos sociais da comunidade onde a escola estéa inserida. No processo educacional surgem
divergéncias na relacdo escola e sociedade que acabam interferindo no processo educacional.
Essas divergéncias se manifestam nas atitudes e condutas que predispdem ao modo do
individuo atuar, pensar e perceber, de modo coerente, com o0 seu conhecimento favoravel ou

n&o a outra pessoa ou objeto. E o preconceito, assumindo como um julgamento sobre as pessoas,

8 E Livre Docente pela Universidade Candido Mendes, mestranda em Educacao pela universidade Catélica de
Petropolis, professora de Lingua Portuguesa e vice-coordenadora da graduagdo em Pedagogia da FAECAD.
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estruturas sociais e objetos, fundado sobre bases insuficientes de experiéncias e, em geral,

caracterizado por um componente emocional que, na maioria das vezes é negativo.

O preconceito esta inserido nas relagdes humanas desde a mais primitiva historia da
humanidade. No decorrer do processo de experiéncia de vida, o ser humano vai adquirindo

valores em defesa de um modo de pensar e de viver que nao € muito aceito por todos.

As representacfes vao sendo construidas, pelas pessoas, nos seus grupos sociais, por
meio dos dialogos, das visdes, das crencas que veiculam. Os conceitos e as imagens vao sendo
aceitos, naturalizados, considerados verdadeiros, embora sejam apenas representacdes. Muitos

dos preconceitos surgem desse processo dos equivocos que 0s mesmos podem gerar.

Atualmente, a escola ¢ a instituicdo de ensino, que corrobora para o desenvolvimento
de um projeto de educacdo comprometido com o desenvolvimento de capacidades que
permitam intervir na realidade para, entdo, transforma-la, de modo a tornd-la menos

preconceituosa.
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COMUNICACOES

ANALISE DO PENTECOSTES A LUZ DA BIBLIA: CARACTERISTICAS DO
VERDADEIRO PENTECOSTAL

Me. Célio César de Aguiar Lima®!

O trabalho ora apresentado surge num momento em que € urgente a necessidade de se
repensar e analisar a realidade e os fundamentos pentecostais usando o padréo biblico. Isso
porque vemos diante dos expostos diarios em postagens e publicaces na midia de forma geral,
em especial na internet e faceboock situagdes bizarras denominadas de “pentecostal”.
Queremos entdo encontrar através de pesquisa bibliografica os fundamentos, sua origem, suas
caracteristicas, sua propagacdo ao longo dos tempos, repercussdes e desdobramentos sempre,
utilizando como padrdo o modelo biblico.

N&o quero aqui apresentar a pretensdo de esgotar o assunto, até mesmo por ter uma
nocdo da vastiddo e amplitude do mesmo. Quero apenas dar uma singela contribuicdo ao
conhecimento teoldgico, aos amantes da palavra de Deus para que venhamos a repensar usando
tais questionamentos: Qual a relacdo do Pentecostes Biblico e o dito Pentecostes que temos?
Temos o Pentecostes Divino ainda manifesto ou temos o Pentecostes que queremos para
simplesmente nos satisfazer? Os objetivos do Pentecostes Biblico ainda sdo os mesmos da
igreja da atualidade? Desta forma, nortearemos os estudos que serdo expostos no trabalho, que
nos levardo a uma auto-analise: Sera que eu sou ou ndo sou pentecostal?

O termo “pentecostal” € oriundo de Pentecostes, nome atribuido no Antigo Testamento
auma das trés festas do povo Judeu: Pascoa, Pentecostes e Tabernaculos. Pentecostes significa
quinguagésimo. Essa expressdo é uma designacdo grega-helenista para a festa hebraica das
semanas, cuja instituicdo é descrita em Leviticos e Deuterondmio®?.

O termo “semanas” faz alusdo as diversas semanas que se tinha de passar entre a pascoa
e a celebracdo da colheita. Segundo Champlin, passavam-se sete semanas entre as duas
ocorréncias calculadas a comecar do primeiro dia ap6s o inicio da Pascoa®. Os judeus que

falavam o grego chamavam essa festa de Pentecostes, por ser observada no quinquagesimo dia

81 Célio César de Aguiar Lima é graduado em Teologia, Histdria e Ciéncias Sociais, Especialista em Histdria
Social e Ensino Religioso, Mestre em Histdria Social.

82 |_eviticos, capitulo 23, vers. 15-23, Deuterondmio, capitulo 16, ver 9; 1l Cronicas, capitulo 8, vers. 13.

8 CHAMPLIN, Russel Norman. O Novo Testamento Interpretado Versiculo por Versiculo. Rio de Janeiro:
Editora Milenium 1982.
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do calendério judaico. A festa de Pentecostes marcava o inicio da colheita do trigo, e agia como
espécie de santificacdo do povo durante todo o periodo da colheita. Nessa celebragdo os
israelitas ofereciam o melhor do fruto da terra, ou seja, as primicias para Deus. Os saduceus®*
celebravam essa festa no quinquagésimo dia, comecando pelo primeiro domingo apos a
celebragdo da pascoa. Esse era o célculo que regulava a observancia publica do Pentecostes,
enquanto esteve em pé o templo de Jerusalém.

Novamente Champlin®, também destaca que a festa de Pentecostes era proclamada
como o dia de santa convocacdo, durante a qual nenhum trabalho manual podia ser feito, exceto
aquilo diretamente associado ao que acontecia na festividade. Todos os individuos do sexo
masculino estavam na obrigacdo de comparecer ao santuério central de Jerusalém. Nessa
ocasido o povo trazia ofertas de sacrificio cruento pelo pecado, e expressavam agradecimento.
Era um dia de jubilo em que o povo rendia gracas a Deus pelo abundante suprimento da colheita.

Também essa festa estava vinculada & memoria do livramento de Israel da escravidao
egipcia e do fato de que os israelitas eram um povo que firmara pacto com Deus. O fato da
aceitacdo das ofertas pressupunha a remocéo do pecado e a reconciliacdo com Deus; momento
em que sacrificios eram oferecidos em conjuncdo com as demais atividades préprias da festa.
A festa de Pentecostes era a mais frequentada dentre todas as festividades religiosas do
calendario judaico. Na ocasido chegavam a Jerusalém representantes judeus e gentios vindos
tanto da Judéia como de muitas outras nagdes. O Pentecostes no Antigo Testamento tinha a
finalidade de aproximar o homem a Deus e transmitir uma educacdo por meio de valores
culturais que consistiam na preservacdo do amor a nagdo. Estamos abordando a “shavout”, que
em hebraico significa “semanas”, festa tradicional de fundo religioso. A festa era anual que
louvava a Deus pela colheita dos cereais, sendo comemorada no sexto dia do terceiro més ou
no més de Sivan, que teria equivaléncia no nosso calendario aproximadamente maio — junho,
festa instituida muito antes do cristianismo.

A Shavout relembrava ainda a revelacdo da Torah a aproximadamente 1.300 a.C. Era
ainda um memorial dos quarenta anos de peregrinacdo dos hebreus percorrendo do deserto até
a chegada do Sinai. Esta festa (Shavout) era comemorada no quinquagésimo dia, 7 semanas (7
dias vezes 7 semanas = 49 ou 50 dias) depois do segundo dia da Pascoa, quando comemoravam

a libertacio e saida do povo escravizado no Egito rumo a terra prometida.®

8 Saduceus — Partido judaico que negavam a ressurreicio e a existéncia de anjos e espiritos.

8 Op. Cit., in passin.

8 GESTA, Marcelo. Pentecoste e Pentecostalismo: uma abordagem socioldgica teoldgica. Séo Paulo: Fonte
Editorial, 2015, p. 17.
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Champlin afirma que:
A Péscoa estava associada a colheita da cevada. A Pentecoste, pois, assinalava, o termino
da colheita da cevada, que comecava quando a foice era pela primeira vez lan¢ada no gréo
(Ver Deuteronémio 16.9). [...] A festa de Pentecoste marcava a colheita do trigo, e agia
como uma espécie de santificacdo de todo o periodo da colheita, da Pascoa a Pentecoste.®’
Como a festa rural, campestre era comemorada em Jerusalém, gerava uma enorme
peregrinacdo de cultivadores. Grupos de diversas regides e locais se dirigiam para aquela
concentra¢do, com um proposito de festejar e se alegrar por Deus ter abencoado a Colheita
havendo até um aumento das atividades comerciais naqueles dias.
Marcelo Gesta cita:

No Antigo Testamento ndo hd nenhuma tradicdo que relacione a festa das semanas
(shavuot) e o Espirito de Deus, ou mesmo com o recebimento dEste. Como também néo ha
nenhuma relacdo direta do recebimento ou descida do Espirito Santo como algum tipo de
batismo e/ou mergulho no Espirito de Deus, pois o termo ou idéia principal no Antigo
Testamento sobre as interacdes com 0 mesmo Espirito é de Derramamento. [...] Assim, no
inicio da era cristd por volta do lapso de 4 anos, durante uma das festas da pentekosté (festa
das semanas ou colheita), e justamente aquela que se deu cerca de 40 dias depois da
crucificagdo e ressurreicdo de Jesus Cristo (o cordeiro pascal), acontece um fendmeno
sagrado que foi identificado como a “descida do Espirito Santo”. Assim, a pentekosté ndo
é um fendbmeno sagrado, mas o fenémeno sagrado ocorreu na festa pentekosté, conforme
vemos em Atos 2. 88

Vemos ainda a importéncia de total relevancia quanto ao artigo que vai acompanhar o
termo Pentecoste que, dependendo de sua empregabilidade, vai definir se estamos citando a
festa tradicional historica ou o acontecido espiritual da descida espirito: “A” ou “O” Pentecoste.
Quando digo A Pentecoste estou me referindo A FESTA DE PENTECOSTES, festa da tradicdo
judaica e quando cito O Pentecostes, estou me referindo a descida DO ESPIRITO SANTO.

Podemos assim assegurar que o fenbmeno espiritual, sagrado, aconteceu durante o
periodo de uma festa tradicional, ou seja, enquanto muitos celebravam a tradi¢do, os
acontecidos de um passado distante, os feitos divinos no Seu povo, aconteceu um fenémeno
espiritual com um grupo que n&o se sustentava na tradicdo, mas aguardava a promessa do Cristo
que enviaria o consolador, um renovo. Curiosamente, as promessas que se haviam ligadas ao
Espirito Santo de Deus no Antigo Testamento estavam ligadas ao “Derramar” e nao ao

“Batizar”.2° No antigo Oriente havia o costume das ablugdes®. Segundo Ariel Alvarez Valdés:

Eram praticadas na Babil6nia, na Pérsia, no Egito e em muitos outros povos, porque se
acreditava que a agua tinha a propriedade de purificar espiritualmente as pessoas e
comunicar vida nova. Também os judeus praticavam ablucdes. Segundo a Biblia, Moisés

87 CHAMPLIN, Russel Norman. Op. Cit., p. 43.
8 GESTA, Marcelo. Op. Cit., p. 20.
89 py 1.23; Is 32.15-19; Is 44.3; Ez 39.29; JI 2.28-32
% Ceriménia de Purificacdo com Agua.
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havia ordenado lavar as maos (Levitico 15.11), os pés (Exodo 30.19) e o corpo (Levitico
15.5-10) como uma maneira de renovar-se interiormente. E quanto mais mergulhados
estavam os israelitas em algum pecado ou em uma culpa, mais se multiplicavam as
purificacOes a fim de limpar-se de alguma maldade. [...] Para satisfazer essa permanente
necessidade de se lavar, comegaram a ser construidos pequenos tanques, em hebraico
chamados de miqgvot, tanto em casas de familia como em lugares publicos. Neles, ndo se
submergiam apenas os judeus, mas também eram introduzidos os diversos objetos que
utilizavam. [...] Enquanto nos outros casos cada um lavava a si mesmo, no caso de Jodo

era ele que submergia as pessoas na agua.®
Encerramos essa primeira parte destacando que, os originais do Novo Testamento foram
escritos em grego koiné, e ndo ha o vocabulo shavuot, mas o termo pentescoté. Considerando
que pentecoste significa quinquagésimo, se referindo as sete semanas p6s a pascoa ou colheitas,
sempre o0 termo aparece se referindo a uma festa e ndo a um fendbmeno sagrado. Afirmamos que
Pentecostes ndo € um fendmeno sagrado, mas que o fendmeno sagrado ocorreu durante a festa

de Pentecostes.
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COMUNICACOES
MOVIMENTO ECUMENICO E O PENTECOSTALISMO
Me. Luiz Guatura da Silva Neto
1. Historia do termo ecuménico

A palavra “ecuménica” nos traz uma histéria que remete um periodo anterior a Cristo.
O teor do termo idealizado por Willian Carey, usado durante a formacao de instituicbes para
chegar a um denominador comum e também usado nas sessdes do Concilio Vaticano Il, nos faz
voltar ao tempo e rever ideias como de Alexandre, o Grande, e, também, os objetivos do Império
Romano. Entdo, necessitamos rever as raizes da terminologia e, assim, colocar luz em nossos
objetivos quanto ao Ecumenismo.

A palavra “oikoumene” pertence a uma familia de palavras, do grego cléssico,
relacionada com termos referentes a morada, ao assentamento, a permanéncia. ° Deste modo,
o termo ecumenismo procede da raiz “Oikos”. O termo “Oikoumene”, de onde vem a
compreensdo de mundo habitado, casa comum, remete a diferentes ocupando 0 mesmo espaco
e lugar. Pensadores da Filosofia Antiga usavam o termo para definir a realidade do mundo
habitado por gregos dos demais espacos geogréaficos habitados por povos desconhecidos. Os
gregos entendiam que o espago da “Oikoumene” era 0 espago ocupado por todos que
praticavam a cultura helénica.

Na Biblia, o termo ecumenismo encontrara uma ressonancia no sentido religioso,
indicando assim o mundo inteiro como pertencente a Deus, segundo Salmos 49,12, “a mim

pertence o mundo e tudo que nele ha”.

2. Nascimento do ecumenismo, um ideal de Willian Carey

Com o fim das perseguicdes, a Igreja Crista teve a necessidade de tornar suas doutrinas
e interpretacdes das escrituras unificadas, devido aos inimigos da fé, isso no que se refere ao
conhecimento quanto a ressurreicdo e a divindade de Cristo. Os inimeros questionamentos e
diferentes interpretagdes levaram o imperador Constantino a convocar o primeiro “concilio”,
realizado no ano de 325, em Niceia. L4, reuniu bispos de diferentes regides do mundo e, assim,
tornou universal a doutrina da deidade. Esta passa a ser comum a todas as igrejas cristds. Mais
tarde, sdo designados como doutores ecuménicos, a saber, Basilio, o Grande, Gregdério de

Nazianza e Jodo Crisostomo, todos com autoridade para falar em nome de toda a Igreja

92 pastor, professor da FAECAD e Mestre em Teologia pela PUC, RS.
% Cf. BOCH NAVARRO, J. Para Compreender Ecumenismo. Sdo Paulo: Loyola, 1995, p. 9-10.
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Universal, para que os ensinamentos da fé fossem comuns em todas as igrejas cristas da época.
Entendemos que o termo deixa de ser politico e passa ser eclesiéstico, pois a necessidade da
Igreja, a partir desse momento, € se preocupar com a unidade da mensagem de Cristo. Com 0
tempo, o sentido do Ecumenismo toma formas e empregos diferentes, mas sem perder o alvo
que é o comum a todos. A diferenca se da quanto a sua abrangéncia, pois os concilios sdo
ecuménicos quando comuns a todas as igrejas, sendo assim, sO sete sdo considerados
ecuménicos. Assim, também, a compreensdo acerca do termo ecuménico € aplicada quanto aos
credos, e s trés sdo considerados ecuménicos, pois sdo aceitos por todas as tradigdes cristds: o

credo dos apostolos, o credo de Nicéia e o credo de Santo Atanésio.

VVemos que durante a histdria, desde tempos antes de Cristo, o termo “oikoumene” foi
sofrendo mutacdes na sua aplicabilidade, mas sem perder o seu objetivo. ApGs o primeiro cisma
do século XI, verificamos que ndo houve, em nenhum momento, 0 uso da oikoumene até o
século XIX. Durante todo esse periodo, que ultrapassa mais de sete séculos, a Igreja Crista, de
um modo geral, preocupou-se somente com 0 seu espaco, tentando manté-lo sem atentar para
a realidade da simplicidade da mensagem de Cristo: “que todos sejam um” (Jo 17,21). A dura
realidade dos fatos separou-a, desde o século XI até meados do século XI1X, momento em que
Pastores protestantes sentiram a necessidade de voltar a pratica da unidade, e, assim, o termo
“oikoumene” volta a ser debatido com um novo significado: ndo como dominio ou como pratica
da mesma doutrina ou do mesmo espaco, mas sim como unido do povo cristdo, sem barreiras e
com um Unico proposito: o de ser um Unico povo. O termo agora alcanca o seu verdadeiro
objetivo, que é a casa comum, o espaco habitado por todos e de igual direito. O sonho ensaiado
por Karl Barth, proposto por Willian Carey e imaginado pelo francés Adolphe Monod, apos a
formacao de uma alianca evangélica diz: “parece ter sido a primeira ocorréncia consignada do
uso da palavra para indicar antes uma atitude do que um fato” °*-. A partir da finalidade de criar
um concilio ecuménico, o vento do espirito comecou a soprar e ndo ficou s6 nesse ideal, pois
outros passaram a entender a necessidade da unidade. O cisma da Igreja Oriental, ocorrido no
século XI, e a Reforma Protestante, deflagrada no século XV1, expurgaram o sentimento de

unidade e criaram um sentimento de disputas e divisdes.

Agora, o termo que foi amplamente usado com objetivos politicos e de dominio é tido
com reservas, uma vez que o préprio fundador da Cruz Vermelha, Henry Dunant, sente que a

proposta de um espirito ecuménico que transcenda as fronteiras denominacionais, das linguas

% NAVARRO, J. B. Para Compreender o Ecumenismo. Sdo Paulo: Loyola, 1995, p.11.
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e das questdes eclesiasticas, é urgente. E 16gico que, apos trés séculos, ndo seria facil o retorno
da aplicabilidade do termo “oikoumene” na sua esséncia, pois o distanciamento provocado por
disputas e perseguicdes de todos os lados abriu feridas profundas que nédo seriam cicatrizadas
em curto espaco de tempo. Assim, o termo “oikoumene” torna-se um objetivo no seu real
sentido, um desafio para todas as tradi¢es cristds que desejam trabalhar em prol de uma
unidade na pluralidade.

Willian Carey propde em carta enviada ao secretario de missdes Batista inglesa, cuja
proposta de Ecumenismo é somente uma unidade fraterna na evangelizacdo do mundo néo
cristdo e ndo uma proposta de unidade no sentido lato da palavra; pois a sua concepgdo do
ecumenismo nasceria o territério eclesiastico e assim todos poderiam evangelizar sem ser
confrontado na sua linha teoldgica, pois o maior inimigo do trabalho missionario era o
confronto com diversas linhas teoldgicas dentro das igrejas oriundas da reforma; entdo a ideia
ndo era para tornar-se una, mas sim unidas na evangelizacdo como tolerancia uns aos outros,
com o objetivo de alcancar os ndo alcancados e nao ter a todos como irmaos comuns. Essa
observacao faz-se necessaria para que possamos analisar a proposta de um Ecumenismo falho,
arrogante, desunido e de interesse unilateral. Afirmamos isso pelo decorrer da historia da Igreja,
que nos possibilita ver o caminho percorrido e o que pretende percorrer, no qual encontramos
0s mesmos problemas que causaram cismas e divisdes, proporcionando perseguicdes e guerras.
A proposta de Jesus, na oracdo sacerdotal, ndo coaduna com as ideias do Ecumenismo proposto
pelos protestantes no século XVIII, apesar de a iniciativa ser de grande valia em uma época de
conflitos religiosos que causaram prejuizos irrepardveis ao Cristianismo. A vontade de Deus é
gue 0 seu povo seja uno e universal, mas, infelizmente, essa vontade ndo foi praticada entre 0s
cristdos, dai se explica, nesses ultimos anos, 0 empenho de todas as tradi¢bGes cristds em

encontrar um meio de dialogar e tornar realidade a unicidade da Igreja.

3. O pentecostalismo e 0 ecumenismo

O Movimento Ecuménico e o Pentecostalismo foram dois eventos que marcaram o
século XX. Ambos provocaram inquietacdo no meio cristdo, e houve a necessidade de as
tradicbes pararem para analisar e rechacar ou absorver a ideia. Evidentemente, apds analise
somada a precaucao venceu o sentimento de unidade ensinado pelo Senhor Jesus. O Movimento
Ecumeénico teve a sua idealizacdo e debates primeiro nas tradi¢es protestantes e, apos, entre as
demais, como a Catolica Ortodoxa e a Luterana, porém o Movimento Pentecostal, que tem sua

origem com Jonathan Edwards e John Wesley, no século XVIII, e Charles Parham, no século
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XX, sendo que seu desenvolvimento atinge os Estados Unidos como outros paises na América
Latina, Africa e Asia.

No campo do ecumenismo, a América Latina batalha pelo dialogo ecuménico, porém
somente no universo protestante ndo incluindo os pentecostais; 0s mesmos so irdo aderir ao
movimento ecuménico em 1961; que foram as igrejas: “Iglesia Pentecostal de Chile” e “Mision
Iglesia Pentecostal”, que também € do Chile; somente em 1969 que a primeira igreja pentecostal
brasileira, “Igreja Pentecostal O Brasil Para Cristo”®® passa a fazer parte do ecumenismo,
aderindo ao CMI — Conselho Mundial de Igrejas — ap6s foram aderindo ao movimento as igrejas
pentecostais da Argentina e outras do Chile.

No Brasil, 0 Movimento Ecuménico e o Movimento Pentecostal tiveram o seu inicio
juntos, sendo que o tema acerca do Ecumenismo sé foi debatido 50 anos apds a fundacéo do
maior grupo pentecostal do Brasil: a Igreja Assembleia de Deus. Na Convencdo de 1962, na
cidade de Recife, o tema foi debatido, e 0 Missionario Lawrence Olson e o Pastor Raymond
Carlson, ambos americanos, e o Pastor Brasileiro Alcebiades Pereira VVasconcellos alertaram
acerca do perigo ecuménico. No final da assembleia convencional, foram escolhidos como
membros da comissdo para tratar do assunto os missionarios Eurico Bergstén e Lawrence
Olson, e representando os pastores brasileiros, o pastor Alcebiades Pereira VVasconcellos; estes

assinaram um documento, em nome da CGADB, contra o ecumenismo®.
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